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जगन्मिथ्यात्वस्य चित्सुखप्रतिपादितं लक्षणम्‌ 
डा. सन्तोष्‌ .सि.आर्‌ " 
प्रबन्धसंग्रहः 
अद्वैतदर्शने अखण्डैकत्वदर्शिनी अद्वैतसिद्धिः द्रैतमिथ्यात्वसिद्विपर्विका इति प्रपञ्चस्य 
मिथ्यात्वविषयिणी चिन्ता तदार्शनिकैः मुख्यप्रमेयत्वेनाहता । नहदवैतानुसारं विश्वमिदं 
परमार्थसत्यम्‌। तत्र चिन्मातरमस्ति त्रिकालेष्वपि अवाधितया प्रतिष्ठितं वस्तुसत्‌। सर्वथा 
असङ्गस्य अखण्डसद्रस्तुनः दश्यप्रपञ्चेन सम्बन्धः अन्योन्यविरोधादेव अनुपपन्नः । तयोः 
सम्बन्धे सति सद्रस्तुनः अखण्डत्वमेव विनश्येत । आत्मन्यचिष्ठाने अविद्यया अध्यस्तमिदं 
हश्यजगदिति, अधिष्ठानसत्तयैवास्य दश्यजगतः व्यावहारिकसत्तावत्तया अवभासः। 
परमार्थतः चैतन्ये मरुमरीचिकावदवभासमानमिदं जगत्‌ आत्यन्ततः शुन्यभूतम्‌ । तत्स्वरूपं 
मिथ्यामात्रमिति अद्वैतपक्षः । यदिदं जगत्‌ अनुभूयते तन्न स्वल्पमपि विवर्तभूतत्वात्‌ 
आत्मसत्ताव्यतिरिक्तम्‌ । व्यवहारदशायां पृथक्त्वेन (व्यतिरिक्तसत्तया) केवलमिदं दृश्यं 
प्रतीयते । संसारसत्यत्ववादिनां पुरतः जगतः मिथ्यात्वं प्रसञ्जनीयमिति मिध्यात्वविचारः 
प्रस्तुतः । विषयेसििन्‌ अद्वतचिन्तकस्य चित्सुखस्य विचारोत् संगृहीतः । 
मिथ्यात्वम्‌ । 
बाधन्ञाननिवर्त्यत्वमस्ति मिथ्यात्वमिति सामान्यतः सम्मतम्‌। अनिर्वचनीयत्वमेव 
तस्य सुक्ष्मार्थः। सत्त्वेन वा असत्त्वेन वा सदसत्वेन वा निर्वक्तुं अशक्यत्वमस्ति 
अनिर्वचनीयत्वम्‌। तत्तवप्रदीपिकायां मिथ्यात्वस्य दश लक्षणानि प्रस्तुतानि । प्रमाणागम्यत्वम्‌, 
अप्रमाणज्ञानगम्यत्वम्‌, अयथार्थज्ञानगम्यत्वम्‌, सद्विलक्षणत्वम्‌, सदसद्विलक्षणत्वम्‌, 
अविद्यातत्कार्ययोरन्यतरत्वम्‌, ज्ञाननिवर्त्यत्वम्‌, प्रतिपन्नोपाधौ निषेधप्रतियोगित्वम्‌, प्रतिपन्नोपाधौ 
बाध्यत्वम्‌, स्वात्यन्ताभावसमानाधिकरणतया प्रतीयमानत्वम्‌ इति भवन्ति तानि। अद्रैतसिद्धां 
चित्सुखोक्तलक्षणेषु पूर्वपक्षिभिः सन्दर्थितानां दोषाणां निरासपूर्वकः परिष्कारः दृश्यते। तत्न 
चत्वारि मिथ्यात्वलक्षणानि निरूपितानि यथा सत्त्वात्यन्ताभावासत्त्वात्यन्ताभावरूपधर्मद्रयवत्‌ 
वम्‌ (सदसद्विलक्षणत्वम्‌), प्रतिपन्नोपाधौ तैकालिकनिषेधप्रतियोगित्वम्‌, ज्ञाननिवर्त्यत्वम्‌, 
स्वाश्रयनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियो गित्वम्‌ इति । मिथ्यात्वधर्मिणः प्रपञ्चस्य सदसदुभयविलक्षणत्वात्‌ 
तत्स्वरूपविषये विचारासहत्वमस्ति। अन्ततो गत्वा सत्त्वासत्त्वाभ्यां सदसत्वेन वा अनिर्णेयत्वं 
मिथ्यात्वे विद्यते । केवलं प्रतीतिसत्यत्वमेव तत्स्वरूपम्‌ । निरुपाख्यत्व (निस्स्वरूपत्वम्‌) भवति 
मिथ्यात्वमिति बौद्धदर्शनम्‌। तत्प्रभावः अद्वैतिनां अनिर्वाच्यत्वप्रमेये भवितुं साध्यतास्ति। 
यद्यपि मिथ्यात्वस्य ततत्वप्रदीपिकोक्तानि दशलक्षणान्यपि द्रैतपदार्थस्य मिथ्यात्वमेव 
ससृक्म लक्षयन्तीति सर्वाण्येतानि अद्वैते अभिप्रेतान्येव तथापि सर्वेषामपि भावानां आश्रयत्वेन 
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सम्मते प्रतियोगित्वमत्यन्ताभावं प्रति मृषात्मता, इति स्वकारिकया संकीर्तितं प्रतिपन्नोपाधौ 
निषेधप्रतियोगित्वमिति मिथ्यात्वस्याष्टमलक्षणम्‌ एव सर्वथा निरदष्टमिति विचार्य चित्सुखेन 
तन्मात्रं समर्थितम्‌। अस्वीकृतत्वादेव लक्षणेतरेषु पूर्ववाद्याक्षेपाः नानेनाचार्येण समाघत्ताश्च । 
अद्वताभिमतार्थे विमतदार्शनिकैः आक्षिप्ते तत्म्त्युत्तरयेद्‌ नेतरत्र इत्येवास्ति चित्सुखस्य वीक्षणम्‌ । 

मिथ्यात्वचर्मवति शुक्तिरजतादौ भ्रमज्ञानगम्यत्वमेवेति तत्न प्रमाणागम्यत्व सिद्धमस्ति 
।तल्ापि प्रमाणगम्यत्वे नतु मिथ्यात्वे किन्तु भ्रमविषयस्य सत्यत्वमेव सिद्धयेत्‌। अतः 
मिथ्यात्वनिर्वचनं यत्‌ प्रमाणागम्यत्वमिति युक्तमेव । तथा अप्रमाणज्ञानगम्यत्वमपि भ्रमविषयतया 
मिथ्यावस्तुनि सिद्धमस्ति । ततः अयथार्थज्ञानगम्यत्वमपि उचितम्‌। सच्चेत्‌ नैव बाध्येत इति 
सद्विलक्षणत्वमपि असदि सेत्स्यति। सर्वथा अविद्यमानत्वमस्ति असच्चेत्‌ प्रतीयमानविषये 
भ्रमस्थले सत्ताप्रतिभासप्रतीत्या सदसद्विलक्षणत्वमपि मिथ्यात्वस्य लक्षणं स्यात्‌। अविद्यात्वे वा 
आरोपितत्व वा मिथ्यावस्तुनि युक्तमिति तयोरन्यतरत्वमपि मिथ्यात्वमेव लक्षयेत्‌ ।ज्ञानात्‌ अज्ञानं 
निवर्तत इति ज्ञाननिवर्त्यत्वमपि मिथ्यात्वलक्षणमेव । एवं पूर्वोक्तानि सर्वाण्यपि मिथ्यात्वलक्षणानि 
उद्वताभिमतान्यपि, तेषां लक्षणानां विषये प्रतिवादिनां तदीयसिद्धान्तानुसारं विप्रतिपत्तिः 
अस्तीति, अद्रैतानुगुणमेकं दोषनिर्दुष्टं लक्षणं चित्सुखेन स्वीकृतम्‌। तदस्ति पुर्वीक्तं प्रतिपन्नोपाधौ 
निषेधप्रतियोगित्वमिति । 

प्रतिपत्रे (स्वाश्रयत्वेनाभिमते) उपाघौ अत्यन्ताभावप्रतियोगित्वे अथवा नित्यै अविद्यमानत्वै 
मिथ्यात्वमिति चित्सुखाभिप्रायः। समेपि भावाः स्वोपादानकारण आश्रयन्त इत्येतल्लोके 
प्रसिद्धम्‌। न तदन्यत्र (स्वोपादानकारणभित्ने) तेषां निसर्गतः सत्तास्ति । यद्युपादानेपि कार्यस्य 
नित्यमविद्यमानत्व तर्हिं तन्मिथ्यैवेति निश्चेयम्‌ । यस्माद्‌ आश्रितानाम्‌ अन्यत्र प्राप्त्यभावात्‌ 
प्राप्तदेशेपि तथात्वे तदसत्वमेव शरणम्‌। यद्यपि तर्कदर्शने आकाशादिपरमाणवः निराश्रयाः 
तथापि चिद्धित्रै सकलं विवर्तजालं अधिष्ठानचैतन्ये अध्यस्तमिति अद्रैताभिप्रायः। ततः विवर्ताश्र 
यनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वात्‌ जगतः मिथ्यात्वे सिद्धयति । तिकालेषु अबाध्ये चिति अविद्यया 
कल्पितमस्ति दृश्यम्‌ । नहि कल्पितेन सह चैतन्यस्य वास्तवसंसर्गः । कल्पितस्य न कथमपि 
वस्तुता युक्ता। अत एव कल्पिते ब्रह्माश्रयत्वस्य अभावात्‌ ब्रह्मणस्तु सर्वथा निराश्रयत्वात्‌ तन्निष्ठं 
अत्यन्ताभावप्रतियोगित्वं आत्मन्ययुक्तमिति कथमपि मिध्यात्वनिरुक्तिः नात्मनि व्यभिचरति । 

संयोगविभागशब्दात्मविशेषगुणानां प्रदेशवृत्तीनां अव्याप्यवृत्तित्वं न्याये सिद्धान्तितम्‌। 
स्वात्यन्ताभावसमानाधिकरणत्वमेव अव्याप्यवृत्तित्वमिति, यतैव संयोगः तत्न तदत्यन्ताभावः 
उपपद्यते। अत एव प्रदेशभेदमादाय एकस्मिन्नाकाशे शब्दगुणस्य भावाभावौ समानाधिकृतौ 
इति मिथ्यात्वलक्षण ततन अर्थान्तरदुषितमिति तर्काभिप्रायः। किन्तु भावाभावयोः साक्षादविरोधात्‌ 
स्वस्य स्वात्यन्ताभावस्य च सामानाधिकरण्यं अयुक्तमेव । एकस्मिन्‌ अवयविनि अवयवभेदेन 
भावाभावौ स्यातां, नैकस्िन्नवयवे। ततः प्रदेशोपाधिना एतयोः भावाभावयोः नैकाचिकरण्यं 
प्रतिपादनीयम्‌। नातः स्वाश्रयनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगित्वमिति मिध्यात्वलक्षण भाववस्तुषु 
सम्भवति, यस्मादर्थान्तरदोषः स्यात्‌। नातः ताकिंकाणां आशङ्का प्रसक्ता । 
मिथ्यात्वे प्रमाणम्‌ 

अंशिनः (अवयविनः) स्वांश (स्वावयव) निष्ठात्यन्ताभावप्रतियोगिनः अंशित्वात्‌ 
इतरांशिवत्‌ इत्यनुमानं मिथ्यात्वे प्रमाणमिति चित्सुखः । अनुमानमिदं अवलम्ब्य विमतः पटः 
एतत्तन्तुनिष्टात्यन्ताभावप्रतियोगी अवयवित्वात्‌ पटान्तरवत्‌ इति पटस्य मिथ्यात्वं सिद्धयति । 
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एवं मिथ्यात्वसाधकमूलानुमितिः समस्तावयविनां मिथ्यात्वे दिङ्घार्गत्वेन वर्तते । पटमातरे पक्षीकृते 
पटान्तरस्य एतत्तन्तुनिष्ठाभावाप्रतियोगित्वात्‌ इहार्थान्तरत्वदोषभिया, तन्निवारणाय विमतः 
(पटविशेषः) इति विशेषण पक्षे योजितम्‌ । अतैतत्पटारम्भकास्तन्तवः एतत्तन्तवः। तत्न 
अन्योन्याभावादिव्यवच्छेदार्थं अत्यन्ताभावग्रहणम्‌। मिथ्यात्वानुमाने तन्तुनिष्ठात्यन्ताभावप्र 
तियोगीत्युक्ते तन्त्वन्तरमादायार्थान्तरता स्यात्‌। तन्निवारणार्थं एतत्तन्तुनिषठत्युक्तम्‌। पटान्ते 
त्वेतत्तन्तुभिरनारब्धे सुप्रसिद्धं साध्यम्‌ । 

विमतः पटः एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्ताभावप्रतियेगीति साधितः । किन्तु एतत्तन्तौ विद्यमानात्यन्ता 
भावः प्रामाणिको वा प्रातिभासिको वेति निर्णेतव्यः । अभावस्य प्रमाणिकत्वे तन्तुब्रह्मादौ 
यदत्यन्ताभावप्रतियोगित्वे पटप्रपद्चादेः साधितं, तदत्यन्ताभावस्य सदा प्रामाणिकतया 
अद्वैतहानिर्स्यात्‌ । किञ्च प्रतियोगिनिरूपणीयः हि यः कश्चन अभावः । अभावानां प्रामाणिकत्वे 
तत्निरूपकानां भावानामपि प्रामाण्यापत्या अद्रैतहानिरेव फलम्‌ । अभावस्य प्रामाणिकत्वे तावत्‌ 
रजते सीसभ्रमवेलायां सीसमेवेदं न रजतमिति प्रतीतौ रजते एव प्रातिभासिकरजतनिषेधप्रतियोगि 
त्वेपि तस्यामिध्यात्वात्‌ अर्थान्तरता भवति । 

द्वितीयस्य भाववस्तुनः अभावादावेदितं चिदेकत्वै आगमेन । पारमार्थिकतत््वस्य आवेदकत्वं 
(काललयाबाध्यसत्त्वावगाहिज्ञानजनकत्वम्‌) श्रुतिमालनिष्ठमस्ति । प्रमाणान्तराणां व्यावहारि 
कतत्त्वावेदकत्वमातमिति तदुपस्थापितभावाभावाभ्यां पारमार्थिकं चिन्मातरतत्व न बाघ्यते । न 
प्रमाणमात्नगम्यत्वात्‌ सत््वमायातिदेहातमत्वादौ तथाभावाभावात्‌, अपितु ता्विकप्रमाणगम्यत्वात्‌। 
नचैतत्‌ ब्रह्मव्यतिरिक्तस्याभावस्य वा भावस्य वास्ति, येन अद्वैतसंकोचावकाशः स्यादिति भावः । 

किञ्च॒ यत्प्रामाणिकाभावप्रतियोगी तत्प्रामाणिकमिति नास्ति नियमः, येन अत्र 
प्रतियोगिसत््वापत्या अद्वैतं हन्येत । अन्यथाख्यातिमते (न्याये) प्रामाणिकाभावगप्रतियोगी 
शुक्तिरजतसंसर्गः, इदं रजतमिति संसर्गज्ञानादुत्पन्नः कुलचिदेशो काले वा सन्निति न 
स्वीक्रियते । प्राभाकराणां अख्यातिमते संसर्गज्ञानाभावेपि संसृष्टव्यवहारोपनीतस्य संसर्गस्य 
प्रामाणिकाभावप्रतियोगित्वेपि सत्ता नास्ति । बौद्धानां विज्ञानवादे बहिष्टरजतं बुद्धिरूपरजते 
आरोपितमस्ति । बदिष्टुरजतस्य प्रामाणिकाभावप्रतियोगित्वेपि न तत्सत्ता तत्राभिमता। नैवं 
वादिनः प्रमाणिकाभावयप्रतियोगित्वात्‌ भावानां प्रामाणिकसत्त्वै आमनन्ति । इह तु अनुमाने 
प्रामाणिकाभावप्रतियोगीति प्रतिभासिकात्यन्ताभावप्रतियोगित्वं साध्यं एतत्पटे अनङ्गीकारादेव 
परास्तमिति ज्ञातव्यम्‌ । 

मिथ्यात्वानुमानस्य पक्षः प्रपञ्चः नागमेन सिद्धः, येन प्रामाण्यात्‌ मिथ्यात्वानुमितिः 
बाध्येत। श्रुतितः प्रपद्चासिद्धावपि न तावत्प्रपञ्चः शशविषाणवदत्यन्तं असत्‌, येन साध्यस्य 
आश्रयासिद्धः मिथ्यात्वानुमाने स्यात्‌। आत्यन्तिकसत््वाभावेपि व्यावहारिकतत्त्वावेदकैः प्रमाणैः 
सिद्धं हि व्यावहारिकसत्तावत्वं प्रपञ्चस्य । सः प्रपञ्चः स्वाश्रयनिष्ठात्यन्ताभावप्रति योगित्वस्य 
साच्यस्याश्रयः इति नाश्रयासिद्धिरव । अद्वैते सदसद्विलक्षणमिति कोटयन्तरं विद्यते । को्यामस्यां 
व्यावहारिकप्रमाणसिद्रं जगतः व्यावहारिकसत्यत्वं घटते । 

लौकिकाः जगतः सत्यत्वे अनुभवन्ति नतु मिथ्यात्वम्‌ । ततः प्रपञ्चः तत््वावेदकप्रमाणविषयः 
धर्मित्वात्‌ आत्मवदिति प्रवञ्चसत्यत्वप्रतिपादिनी पूर्वपक्षशङ्का अद्वैतिभिः परिहर्तव्या । । ततः पार 
मार्थिकतत्तवावेदकप्रमाणविषयत्वात्‌ प्रपञ्चस्य परमार्थतत््वसिद्धया अद्वैतिनां जगन्मिथ्यात्वानुमानं 
बाधितं स्यात्‌। जगत्तु सत्य्च स्यात्‌। 
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किन्तु अनुमानेसिन्‌ व्याप्यत्वासिद्धिः चित्सुखेन प्रदर्शिता । आत्मत्वमत्र उपाधिः। 
तत्त्वावेदकप्रमाणविषये आत्मनि आत्मत्वमस्तीति उपाधेः साध्यव्यापकत्वमस्ति । तथैव 
धर्मित्वहेतुमत्प्रपञ्चे आत्मत्वे नास्तीति उपाधेः साधनाव्यापकत्वद्योपपद्यत इति उपाधेः 
लक्षणे आत्मत्वे युक्तम्‌। साध्यव्यापकत्वे सति साधनाव्यापकत्वमस्ति उपाधेः लक्षणम्‌ । 
किन्तु उपाधेः साध्यव्यापकत्वं निर्णेतुं साध्येन सह अन्ययव्याप्तिमत्‌ व्यतिरेकव्याप्तिश्च (यत 
आत्मत्वाभावः तत्र तत्त्वावेदकप्रमाणगम्यत्वाभावः) एष्टव्या । आत्मत्वाभाववत्प्रपञ्चः प्रकृते 
पक्षः । अनुमानप्रयोगकाले सन्दिग्धसाच्यवत्तया पक्षे साध्याभावः अनिर्णीतः। ततः पक्षेतरं भवेत्‌ 
व्यतिरेकव्याप्त्यधिकरणम्‌। इह पक्षेतराधिकरणे एतयोः उपाधिसाध्ययोः व्यतिरेकव्याप्त्यसिद्ध्या 
साध्यव्यापकत्वाभावात्‌ उपाधित्वं आत्मत्वे अयुक्तमिति पूर्ववादिनः शङ्का अद्वैतिनं प्रत्यस्ति । 
अनया उपाधित्वं उपहन्येत । 

आशङ्कामिमां परिहर्तु चित्सुखः शुक्तिरजतरससर्गे अनात्मत्वे, ताच्विकप्रमाणानां अविषयत्वञ्च 
प्रदर्शयति। तत्र तु धर्मित्वमस्ति, नात्मत्वं इति साधनाव्यापकत्वं च विद्यत इति पूर्वत्र प्रदर्शिता 
उपाधित्वहानिः नास्ति। अतः पूर्वपक्षिणा पूर्व प्रदत्ता प्रपञ्चस्यास्य सत्यत्वसाधिका अनुमितिः 
असिद्धा भवेत्‌। शुक्तिरजतसंसर्गः न धर्मी मिथ्यात्वादिति संसर्गे धर्मित्वाभावं आशक्षप्तु न शक्यते। 
तदा मिथ्यात्वहेतु प्रति संसर्गः धर्मी नवेति प्रश्रः स्यात्‌ । संसर्गः मिथ्यात्वस्य धर्मी चेत्‌ संसर्गे धर्मित्वं 
अशक्यनिषेधं स्यात्‌। यदि न धर्मी तर्हिं घर्मित्वनिषेधकमिथ्यात्वहेतोः आश्रयासिद्त्वात्‌ संसर्गे 
धर्मित्वे निषेद्भुमशक्यम्‌। मिथ्यात्वादेव धर्मित्वनिषेधः । मिथ्यात्वाभावः संसर्गे चेत्‌ अमिथ्यात्वे च 
तत्न प्रसज्यते । नैवं मिथ्यात्वात्‌ धर्मित्वं निषेधयोगमस्तीति चित्सुखाभिप्रायः । 

पारमार्थिकदृषट्या जगदस्देव । किन्तु ज्ञानात्तस्य बाधपर्यन्तं प्रपञ्चस्य व्यवहाराङ्गतया 
देहातभाववदेव सत्यत्वेन व्यवहारः उपपन्नः। हश्यविषये दुषणभूषणादिभिः विहितं 
व्यावहारिकप्रमाणसिद्धं अबाधितं व्यावहारिकं सत्यत्व वादिप्रतिवादिमध्यस्थाः सर्वेपि जानन्ति, 
न पारमार्थिकसत्यत्वम्‌ । सर्वथा अवाधितं सत्य ब्रह्ममातरमिति वेदान्ताः । ब्रह्मणि आगमेतरं 
प्रमाणं नास्ति । व्यावहारिकसत्यत्वै न सत्यविशेषः , प्रत्युत व्यावहारिकप्रमाणानां विषयत्वमस्ति। 
प्राचीनबौद्धदर्शने संवृतैः (संवृणोति तत्त्वमिति संवृतिरविद्या ) सत्यत्वं परिगृहीतम्‌। 
कुमारिलभट्रस्य मीमांसामते बौद्धानां संवृतिसत्यत्व अनभिमतमस्ति । किन्तु अद्रैतसिद्धान्ते 
व्यावहारिकपारमार्थिकटृष्टिभेदेन अविद्यायाः सत्त्वासत्त्वे अभिमते । ततः प्राचीनानां बौद्धानां 
संवृतिसत्यत्वे प्रदर्शितः भाद्रानां विरोधः चित्सुखेनापास्तः। मिथ्यात्वस्य अनुमाने नहि 
स्वरूपासिद्धिः । यतः नतु पक्षः हेत्वभाववानस्ति। हेत्वाभाववत्पक्षतावच्छेदकत्वे भवति 
स्वरूपासिद्धत्वम्‌ । अवयवत्वे पटे निश्चितम्‌ । एतत्तन्तुनिष्ठात्यन्ताभावाप्रतियोगी आत्मा अवर 
विपक्षः । तस्मिन्नवयवित्वाभावात्‌ न विरोधः । नातः मिथ्यात्वानुमाने अस्मिन्‌ अनैकान्तिकत्वञ्च । 
मिध्यात्वानुमाने प्रत्यक्षविरोधपरिहारः 

प्रत्यक्षेण तन्तुषु पटप्रतियोगित्वं (साध्याभावः) निश्चितमस्ति । ततः तन्तुनिष्ठ पटग्रतियोगित्वे 
बाधितमिति पर्ववादिनां आक्षेपः । किन्तु अंशनिष्ठांशिप्रतियोगित्वं स्वीकुर्वता अद्वैतिना इह तन्तुषु 
पटः इति प्रत्यक्षप्रमाणं नाभिप्रेतम्‌।आकाशनीलिमाग्राहिणः प्रत्यक्षस्य विरोधेपि आकाशमरूपि 
विभुत्वादात्मवत्‌ इत्याद्यनुमानं उदेति । दृढतरः न्यायैः अर्थाभावे अवगते जायमानं प्रत्यक्ष 
प्रत्यक्षाभास इति न अनुमानस्य अनुदयः इति प्रत्यग्स्वरूपः अन्न अभिप्रैति। तथा सति अग्निः 
शीतः पदार्थत्वात्‌ हिमवत्‌ इत्यनुमानेपि न प्रत्यक्षबाधः इति पूर्वपक्षाक्षेपः आयाति । किन्तु यद्धेतोः 
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साध्याभावः उभयवादिसम्प्रतिपन्नेन केनचित्प्रमाणेन निश्चितः, तद्धेतुः बाध्यते इति चित्सुखः 
समाधत्ते उभयसम्मतविरोधिप्रमाणाभावात्‌ न मिथ्यात्वानुमाने बाधदोषः । अतः विवादास्पदी भूतः 
प्रपञ्चः सत्यः प्रमाणसिद्धूत्वात्‌ आत्मवत्‌ इति सत्प्रतिपक्षः निरस्तः इति चित्सुखस्याभिप्रायः। इह 
प्रमाणसिद्धत्वं हेतुः असिद्धः । यस्मात्‌ नहि प्रत्यक्षमपि तत्त्वावेदकं, ततः प्रत्यक्षाश्चितानुमानादीनां 
तथात्वं पूर्वमेव सिद्धम्‌ । 

वेदान्तानां पौर्वापर्यनिरूपणतः अद्वैतश्रुतिरेव मुख्येति दार्शनिकलोके विचिन्त्यते । 
श्रुतिवाक्यानाम्‌ अद्रैतश्रुतिविशेषकतया एव प्रामाण्यम्‌। मृत्तिकेत्येव सत्यं इत्यादिभिः श्रुतिभिः 
न मृदादिसत्यत्वं छान्दोग्य प्रतिपाद्यते येन शेषिविरोधः स्यात्‌ । अतः सा श्रुतिः कारणव्यतिरेकेण 
कार्यमनिर्वचनीयं इत्येतावन्माव्परा हि । अद्तश्ुतिस्तु प्रधानत्वात्‌ अनन्यपरा इति अद्वैतसिद्रान्तः। 
ओपनिषदां एकविज्ञानेन सर्वविज्ञानप्रतिज्ञां उपपादयितुं, ब्रह्मणः सर्वकारणतया स्वकार्यैः 
अनन्यत्वं दृष्टान्तयित्वा एतदात्म्यमिदं सर्वं तत्सत्यं स आत्मा इति ब्रह्ममात्रस्य सत्यत्वं उपसंहरति 
छन्दोग्योपनिषद्‌ । सा न कथमपि मृदादीनां सत्यतामाह । नातः मिथ्यात्वानुमितौ आगमविरोधः 
विद्यते । 
सत्प्रतिपक्ष अनुमाने बाधकस्तकः 

विवादस्पदीभूतः प्रपञ्चः सत्यः प्रमाणसिद्धत्वात्‌ आत्मवदिति स्प्रतिपक्षे चित्सुखेन 
बाघकस्तर्कः आनीतः । भेदस्य सत्यत्वे हदृश्ययोः सम्बन्धानुपपत्तिः अत बाधिका । नहि दृग्दृश्ययोः 
सम्बन्यविषये सार्वतिकी व्यवस्था विद्यते, यया तयोः सम्बन्धः स्यात्‌ । अत्र इन्द्रियसम्बन्धेन वा 
विषयविषयिभावेन वा न दृग्दुश्यसम्बन्धः युक्तः ।यतः इन््रियसम्बन्धम्‌ अन्तरा ईश्वरे विषयज्ञानं, 
युक्तावस्थायां योगिषु अर्थस्फुरणं, लौकिकेषु प्रत्यभिज्ञा च विद्यते । किञ्च न विषयविषयिणावपि 
अदोषेण पूर्वादिभिः लक्षितौ । ततः न तयोः सम्बन्धश्च विचारयोगः । आत्मन्यध्यस्तं जगत्‌ 
सिद्धयतीति न प्रपञ्चसत्यत्ववादी अभ्युपैति। किञ्च दृश्यत्वानुपपत्तिरपि प्रपञ्चसत्यत्वानुमानस्य 
बाधिका। 

मीमांसायां कर्मभेदः शब्दान्तराभ्याससंख्यासंज्ञागुणप्रकरणान्तरैः निरूपितः । भेदमिथ्यात्वे 
तेषामप्रामाण्य जायते इति पूर्ववादी आक्षिपति। किन्तु व्यावहारिकभेदमाश्चित्यैव मीमांसायां 
शब्दान्तरादिभिः कर्मभेदस्य प्रतिपादनमिति अद्रैतमतम्‌। 
मिथ्यात्वानुमानस्य मिथ्यात्वम्‌ 

अद्वैतसिद्ान्ते मिथ्यात्वानुमानेन जगन्मिथ्यात्वमुक्तम्‌ । अनुमानमपि प्रपञ्चान्तर्गतमिति 
सर्वविदितम्‌ । किन्तु मिथ्यात्वानुमानमिदं स्वस्य (मिथ्यात्वानुमानस्यैव) मिथ्यात्वं उपपादयितुं 
अशक्यमिति पूर्वपक्षः। यदि मिथ्यात्वानुमाने अन्तर्गतं मिथ्यात्वे अनुमानान्तरेण तर्हिं 
अनुमानान्तरगतस्य मिथ्यात्वस्यापि अनुमानान्तरापेक्षया अनवस्था जायते । मिध्यात्वानुमानादेव 
स्वकीयमिथ्यात्वसिद्धौ स्वात्मनि स्ववृत्तिरिति आत्माश्रयदोषश्च आपद्यते इति पूर्ववादी । 

जगन्मिथ्यात्वानुमानं स्वमिथ्यात्वमपि साधयतीति अद्रैतदर्शनमभ्युपगच्छति। यथा 
हि शब्दादयः शब्दत्वाक्रान्तं शब्दजातं विषयीकुर्वन्‌ स्वमपि विषयीकरोति, यथा वा 
सर्वप्रपञ्चसत्यत्वानुमानं स्वात्मन्यपि सत्यतां साधयतीति द्वैतिभिः अभिमन्यते यथा वा स्वाध्यायो 
अध्येतव्यः इत्यध्ययनविधिः स्वाध्यायशब्दवाच्यसमस्तवेदराशेरध्ययनं विदधानः सन्‌ तदन्तर्वर्तिनः 
स्वात्मनोपि अध्ययनं विधत्ते तद्वत्‌ तेषु यः परिहारः तत्तदर्शनेषु विहितः सोत्रापि समानः इति 
चित्सुखाभिप्रायः। भाद्रानां मते स्वाध्यायविधिः (स्वाध्यायो अध्येतव्यः इति) वेदाखिलस्याध्ययनं 
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विधीयत इति विचार्यते । प्राभाकराणां मते तावत्‌ अध्यापनविधिः (अष्टवर्षं ब्राह्मण उपनयीत 
तमध्यापयीत इति) सममग्रवेदाच्ययनं विधत्ते। भादरप्राभाकरयोर्मघ्ये अध्ययनविधिविषये मतभेदः 
अस्ति । भाद्रमतप्रतिपत्या हि चित्सुखः प्रथमं स्वाध्यायविधौ दृष्टान्तसिद्धिं दर्शितवान्‌ । तथापि 
अध्यापनविधिप्रयुक्ताध्ययनेपि नहि दृष्टान्तासिद्विरिति चित्सुखस्य अभिप्रायः । अध्यापनविधिः 
समग्रं वेदाध्ययनं विदधानः सन्‌ स्वविषयाध्ययनञ्च विधत्त इति, सोपि दृष्टान्तः एवेति चित्सुखः । 

एवं वेदानां अध्ययनं अध्ययनविधिप्रयुक्तं वा अध्यापनविधिप्रयुक्तं वास्तु उभयत्रापि 
दृष्टन्तता घटते । तदनुरोधेन जगन्मिथ्यात्वानुमानं स्वस्मिन्नपि मिथ्यात्वं साधयतीति अद्रैतदर्शनम्‌। 
एकमेवाद्वितीयं, सत्य ज्ञानं अनन्तं ब्रह्म, नेह नानास्ति किञ्चन इत्याद्यागमोपि प्रपञ्चमिथ्यात्वमेव 
अभिव्यनक्ति। आगमस्यैव पारमार्थिकतत्त्वावेदकत्वै प्रत्यक्षादीनां तावत्‌ व्यावहारिकतत््वा 
वेदकत्वमातमिति नागमस्य इतरप्रमाणैः विरोधः । किञ्चागमानां परस्परपराहतिरपि नास्त्यत्र 
मिथ्यात्वविषये । एवं विशुद्धचिदि अनिर्वचनीयया अविद्यया प्रतिभासमानः प्रपञ्चः 
व्यावहारिकसत्ताविशिष्टोपि वास्तवसत्ताशुन्यः इति, तस्य मिथ्यात्वस्वरूपं अद्वैते प्रतिपादितम्‌ । 
सहायकग्रन्थाः 


(1(ऽपाता2. भरणात्‌ 8, ए ताल्व छ पणावः क्षा1102508711, उदासीनसंस्कृतविद्यालय २ 
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महाभारते सूचिताः जीविका - एकमध्ययनम्‌ 
डा.के.रतीशः' 


उपक्रमः 

“यदिहास्ति तदन्यत्र यत्ेहास्ति न तद्‌ कचिद्‌" इति महाभारतमुद्िश्य यदुक्तं तद्‌ तथ्यमेव । 
यतो हि मानवजीवनसम्बन्धिनः ये सर्दंशाः सन्ति तत्सर्व महाभारते सुचितं विद्यते । तत्र अनेकाः 
जीवनोपाधयः जीवितवृत्तयश्च सुचिताः सन्ति । चातुर्वर्ण्यं तलस्थानां वर्णानां विविधाः जीविकाः 
निर्विष्टः वर्तन्ते । किन्तु तदनन्तरकाले मिश्रवर्णानां वर्णसङ्कराणां चाविभविोभिवत्‌ । तेषामपि 
विभिन्नाः जीविकाः अभवन्‌ । तत्सर्वमपि सामान्येन महाभारते वर्णितमस्ति । 
सिल्पिनः 

प्रारम्भकाले जीविकाः न पैतृकवृत्तयः आसन्‌ । तदानीं जनानां वर्णसमुदायादयः 
जीवितवत्तीराधारीकृत्य निर्णेतुं न शक्तमासीत्‌ । जनमेजयस्य यज्ञवेदिकायाः निर्मितिः सूतेन 
कृतमिति महाभारते सुचितं विद्यते । किन्तु तदनन्तरं जीविकः परम्परया आगताः आसन्‌ इति 
ततैव वर्णितमस्ति । यद्यपि कौशीतकी ब्राह्मणादिषु शिल्पशब्दः नृत्यवाद्यादिसम्बन्धसुचकः तथापि 
महाभारते कलाकरकौशलादीनां सूचकरूपेण शब्दोवि प्रयुज्यते । नारदस्मृतिः शब्दस्यास्य 
प्रयोगः सुवर्णरजतदारुशिलादिषु प्रवृत्तिरित्यर्थ प्रयुक्तं वर्तते । 
राजशिल्पिः 

इन्द्रप्रस्थस्य निर्मितौ करकौशलसमर्थानां बहूनां प्रवृत्तिः वर्तते । एवञ्च सङ्करवर्णिकानां 
योगदानमप्यस्ति तत्र । तथा च दुर्गाणां संरक्षणे जी्णोद्धारणे च एते कर्मकराः नियुक्ताः आसन्‌ । 
एते च कर्मकराः राजशिल्पिनः इति प्रसिद्धाः सन्ति । इतरेभ्यः शित्पिभ्यः राजशिल्पिनः व्यतिरिक्ताः 
विदग्धाश्च भवन्ति । समाजे एतेषां स्थानमप्यत्युन्रतमासीत्‌। तदानीं करकौशले विदग्धाः, लोहे 
कर्मकराः, शिलाया प्रवर्तकाः, गृहसेवकाः, कायिककर्मकराः, इत्यादिगणेषु विदग्धाः आसन्‌ । 
सौधकराः 

गृहनिर्मितौ कुशलाः सन्ति सौधकराः । ते च स्थपतयः इति विख्याताः । गृहेषु सौधेषु च 
अलङ्कारप्रवृत्तयः, प्रासादानां भित्तिकायाः उपरिभागस्य च चमत्कारश्चैतेषां प्रवृत्तिरासीत्‌ । 
नगरनिर्मितिशरैते नगरकाराः एव कुर्वन्ति । 
सुवर्णकारः 
1 7. <. रल 1९€90, ^550लावा€ 210६8801, [दकाल ज ऽवा तााण्लाशकि 
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प्राचीनभारतीयसमाजे लोहेषु ये कर्म कुर्वन्ति तेषु उन्रतस्थानीयाः आसन्‌ सुवर्णकाराः । 
स्वर्णरजतरल्ादिषु आभरणनिर्मितिरेव सुवर्णकाराणां प्रवृत्तिः । ते सुवर्णकर्तारः, हिरण्यकर्तारः 
इति च विख्याताः । महाभारते विश्वकर्मा इति ख्याताः सुवर्णकाराः विभिन्नानामाभरणानां 
निर्मितिमकुर्वन्‌ । एवमेव ते देवानां दिव्यवाहनानां सृष्टं चाकुर्वन्‌ । ते विविधानां पात्राणां 
निर्मितिरप्यकुर्वन्‌ । सुवर्णकाराः एव तदानीं विभिन्नानामाभरणानां कर्तारः आसन्‌। लोहमलानां 
त्यागाय ते लोहानामग्निशुद्िमकुर्वन्‌। 
चित्रकारः 

ये जनाः चिललाणां लेखनं कुर्वन्ति ते चिलकाराः इति महाभारतं सुचयति । चिलकाराः वस्तुतः 
शिल्पिभिः सह सम्बन्धिनः भवन्ति । चित्राणां दर्शनानन्तरमपि शिल्पनिर्मिंतिर्भवत्येव । महाभारते 
चितनिर्मितेः विकसितं रूपं दृष्टं शक्यते । 
तक्ष्णः 
दारुरूपाणां निर्मितौ वैदण्ध्यवन्तः एव तक्ष्णाः। ते च रथानां गार्हिकोपकरणानां च निर्माण 
कुर्वन्ति । आयोगववंशजाः एव तक्ष्णवृत्तिं कुर्वन्तीति महाभारतं सुचयति । परशुरेव तेषां 
मुख्योपकरणम्‌ । वैदिककालेष्वपि ते तषटः तक्षणः इत्यादि शब्दैः व्यवहृतः सन्ति । वर्धकी, तक्षः 
इति च तक्ष्णानां नामान्तरमस्ति । 
रजकः 

मलिनवस्त्राणां शुद्धीकरणं क्षाराणां सहाय्येन ये कुर्वन्ति ते रजकाः इति प्रसिद्धाः । समाजे ते 
अचःस्थानीयाः भवन्ति । रजकेभ्यः भोजनस्वीकारः ब्राह्मणस्य निषिद्ध एव । वस्त्राणां विमलीकरणं 
शोषण च तेषां वृत्तिरेव । 
वायकः 

सूतैः वस्तनिर्माणे प्रगल्भाः एव वायकाः । तेषां तन्तुवायानां स्थानमपि समाजेधिः एव । 
सूत्रकर्मविशारदाः एव वायकाः भवन्ति । दुकूलानि शोभनवस्त्राणि, चिल्पटाः इत्यादयः वायकैः 
रचिताः सन्ति। 
कुलालः 

कुलालवृत्तिः वैदिकयुगोपि प्रसिद्धा जीविकास्ति । कुलालेषु कुम्भकाराः महाकुम्भकाराश्च 
सन्ति । महाभारतेपि कुम्भकारः सुचितः वर्तते । कुलालाः विभित्रेषु ऋतुषु मृदः संस्करणं कृत्वा 
घटादीनां तथा घटचक्रस्यापि निर्माणं कुर्वन्ति । मृदा घटादीन्‌ कृत्वा अग्निसंस्करणमपि कुर्वन्ति । 
नापितः 

मानवानां जीवने नापितानां स्थानं महदस्ति । विशेषावसरेष्वपि मुण्डनादि क्षौरस्य 
प्राधान्यमस्ति। महाभारते म्रामीणस्यापि जीविकारूपेण क्षौरं वर्णितं वर्तते। केशालङ्कार एव 
नापितेन कृतमासीत्‌ । 
चर्मकारः 

चर्मैः यः कर्म करोति स चर्मकारः चर्मकृत्‌ चर्मावकर्ता इति च विख्यातः अस्ति । तादृशः 
जनविभागः वर्तते इति महाभारतं सूचयति । विविधानां मृगचर्मणां संस्करणं क्रयविक्रयादिकं च 
ते कुर्वन्ति । उक्तं च महाभारते - 

दीक्षितस्य कदर्यस्य क्रतुविक्रयिकस्य च । 
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तक्ष्णश्चर्मावकर्तुश्च पुंश्चाल्या रजकस्य च ॥ (महाभारतम्‌ 2९11.36.29) 

तैलिकः 

विभिन्नानां तैलानां निर्मातारः एव तैलिकाः । तिलादीनां बीजेभ्यः तैलस्य निर्मितिः 
यन््साहाय्येनैव कृतमासीत्‌ । तैलिकः तैलकारः इति नाम्नापि प्रसिद्धः आसीत्‌ । 
आङ्गारिकः 

अर्घदग्धकाष्ठवण्डानां निर्माणमेव आङ्गारिकाणां वृत्तिरस्ति । आङ्गारिकः अङ्खारकारकः 
इति च ख्यातः वर्तते । लोहैः आयुधादीनां निर्मितौ तेषां साहाय्यमावश्यकमासीत्‌ । महाभारते 
आङ्गारिकस्य सुचना वर्तते । 

"मालाकारोपमो राजन्‌ भव माद्ङगिरिकोपमः' इति । (महाभारतम्‌ ¬. 71.20) 
मैरेयकः 

मैरेयस्य मद्यादिकस्य निर्माता भवति मैरेयकः । मद्यस्य निर्मितिरुपभोगश्च प्राचीनभारते 
प्रचरितमासीत्‌ । महाभारतेपि धान्येभ्यः बीजेभ्यश्च स्वादिष्ठस्य म्यस्य निर्मातारः सूचितः वर्तते। 
मैरेयकः मद्यस्य निर्माणं व्यापारश्च कुर्वन्ति । मैरेयकैः निर्मितं मद्यं मैरेयमिति प्रसिद्धमासीत्‌ । 
सुरा, मद्य, सोमा इत्यादीनां मैरेयकविशेषाणां, पानागारः इति मद्यशालायाश्च सूचना महाभारते 
वर्तते । वस्तुतः महाभारते मद्यपानस्य वर्ज्यरूपेण वर्णनमेवास्ति । मद्यपानां समुन्रतस्थानं समाजे 
नैवासीत्‌। उक्तं च महाभारते - 

पानागारनिवेशाश्च वेश्याः प्रापणिकास्तथा । 
कुशीलवाः सकितवा: ये चान्ये केचिदीहशाः ॥ (महाभारतम्‌ ¬11.88.14}) 

इषुकारः 

शल्यकर्ता एव इषुकारः इति प्रसिद्धः अस्ति । बाणादीनांनिर्मिंतिरेवास्य वृत्तिः । कुन्तदण्डादीनां 
निर्माणमपि इषुकारः करोति । 
मालाकारः 

पुष्पैः मालादीनां निर्मितिः यः करोति स एव मालाकारः । अनेकविधानां सुन्दरपुष्पनिर्मिंतिः 
मालाकाराणां वृत्तिः आसीत्‌ । विविधानां सुगन्धतैलानां चन्दनाविसुगन्धद्रव्याणां च निर्मातारः 
व्यापारिणः च महाभारते सुचिताः सन्ति । पुष्पमालादीनां निर्मितिः स्तीभिरपि कृतमासीत्‌ । 
तादृशः स्तीजनः मालिनी इति प्रसिद्धासीत्‌ । 
चिकित्सकः 

महाभारतयुगे वैद्यशास्रमतीवविकसितमासीत्‌ । आयुर्वेदशास्तं, कषायादीनामुत्पादः, 
रसायनादिविधयः च प्रचुरमासीत्तदानीम्‌ । राजकीययवैद्याः चासन्‌ । तथापि समाजे वैद्यानां 
स्थानमधः आसीत्‌ । चिकित्सकेभ्यः अत्नस्वीकारः ब्राह्मणानां निषिद्धमासीत्‌ । 
दैवज्ञः 

महाभारते ज्योतिःशास्त्रज्ञः दैवज्ञः इति, हस्तरेखाशास्तज्ञः सामुद्रिकः इति च प्रसिद्धः आसीत्‌ । 
तदानीं राजसभायामेव दैवज्ञः आसीत्‌ । तादृशः राजकीयदैवन्ञः सामुद्रिकशस्त्े मुखलक्षणशास्त्े 
च पण्डितः, शकुनव्याख्याता, प्रकृतिदुरितानां निवारणे तन्ज्ञः चासीत्‌ । 
गायकादयः 

गायकाः, नर्तकाः, नटाः, विदूषकाः, कायिकाभ्यासिनः, इत्यादयः केचन जनविभागाः 
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तेषां कलावैभवैः जीविकां कुर्वन्ति । हास्यानुकरणं, विणागायन, स्तुतिपाठः, सेवकवृत्तिः, 
इत्यादिकमपि महाभारते जीविकारूपेण वणितमस्ति । विग्रहादीनां निर्मिति कृत्वापि तदानीं जनाः 
जीवन्ति स्म । सकितवाः, कुतिमकारिणश्वासन्‌ । एवं नौकाकाराः आसन्‌ महुराः । सैन्यसेवकाः, 
गणिकाः च समाजे आसन्‌ । गणिकावृत्तिः प्राचीनकालादारभ्य भारते जीविकारूपेणासीत्‌ । राज्ञां 
तथा प्रभूणां च केलीगृहेषु वेश्यास्त्रीयः आसन्‌ । 
गृहसेवकाः 

गार्हिकवृत्तयः च महाभारते वर्णिताः वर्तन्ते । तदानीं सूदाः सुपनिर्मणि भोज्यालङ्कारे च 
प्रगल्भाः आसन्‌ । ते सूपकाराः इति ख्याताः आसन्‌ । सैरन्ध्री इति प्रसिद्धाः गृहसेविकाः आसन्‌ । 
केशालङ्कारः, पुष्पैः हारादीनां निर्माण च सैरन्ध्री करोति । 
वन्यवृत्तयः 

वन्यवत्तयः सामान्येन रौद्रकर्माणि सन्ति । पक्षिणां हनन, मृगहननं, मत्स्यबन्धनं चास्मिन्‌ 
विभागेन्तिर्भवन्ति । राजानः सामान्येन विनोदार्थं मृगयां कुर्वन्ति स्म । लुब्यकः शलाकधूर्ता 
इति च प्रसिद्धः जनविभागः नित्यवृत्तिकारूपेण मृगहननमकरोत्‌ । एवे व्याधाः निषादाश्च 
मृगमांसव्यापारिणः आसन्‌ । यष्टिः, शलाका, क्षारकः पञ्जरः च पक्षिग्रहणाय स्वीकृताः आसन्‌ । 
सरायमयाः पाशाः, उन्माथश्चोपयुज्यापि पक्षिणां ग्रहणमकरोत्‌ मत्स्यबन्धनमपि मुख्या जीविकासीत्‌ 
महाभारतकालेषु । निषादविशेषाणां मुख्य भोज्यं मत्स्यमासीत्‌ । क्षारकस्य साहाय्येनापि 
मत्स्यबन्धनमकरोदिति महाभारते वर्णितं विद्यते। 
उपसंहारः 

चातुर्वर्ण्ये तदन्तर्गतानां जनानां वृत्तयः सुप्रसिद्धाः सन्ति । महाभारतकाले वर्णचतुष्टयवत्‌ 
मिश्रवर्णानां सङ्कराणां च सात्निध्यमासीत्‌ समाजे । एतेषां सर्वेषामपि विभिन्नाः जीविकाः महाभारते 
वर्णिताः सन्ति। तेषु केचन समाजे समुत्नतं स्थानमलङ्कर्वन्ति स्म । केचन तावत्‌ अधःस्थाः आसन्‌ । 
सहायकग्रन्थसूची ॥ 
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अध्यासस्वरूपविचारः शारीरकमीमांसायां सिद्धान्तविन्दी च 


आशङ्कितिविरोधपरिहारश्च 
डा. अजिकुमार्‌ पि. विः 


शोधसारः 

अद्वैतवेदान्तदर्शने अतिविस्तृताः निबन्धाः सन्ति येषु प्रस्थानत्रयान्तर्मतशारीरकमीमां 

साभाष्य तदीयव्याख्या भामती नाम भाष्यतात्पर्यटीका तथा दशश्लोकीव्याख्यात्मकः 

सिद्धान्तविन्दुश्च अन्यतमाः। एते सर्वे अपि अध्यासस्वरूपव्याख्यानेनैव प्रवर्तन्ते । 

भामती शारीरकभाष्यटीका इति तस्याः अध्यासस्वरूपविचारः स्वाभाविकः। किन्तु 

सिद्धान्तविन्दुकारः दशश्लोकीव्याख्यायां प्रवृत्तः सन्नपि पूर्वाचार्यमतानुयायी सन्‌ 

अध्यासस्वरूपव्याख्यां प्रस्तौति । किमेतेषां विचारे भेदः समन्वय वेति शोघनमत्र चिकीर्ष्यते । 

मुख्यशब्दाः ~ अध्यासः, शङ्कराचार्यः, वाचस्पतिमिश्रः, भामती, सिद्धान्तविन्दुः 

मधृसूदनसरस्वतिः । 

उद्ैतवेदान्तशास्त्रे सामान्यतः सर्वेऽपि ग्रन्थाः अध्यासविचारेणैव प्रारभन्ते। 
ग्रन्थस्य अनुबन्धचतुष्टयस्य प्रतिपादनमनेनैव कृतं भवेदिति म्रन्थकाराणामभिमतं स्यात्‌। 
शारीरकमीमांसकभाष्यकारः शङ्कराचार्यः किमर्थं स्वय भाष्यरचनायां प्रवृत्तः इति बोधयितुम्‌ 
उपोद्रातभाष्यमरचयत्‌ - युष्मदस्मदित्यादिरूपम्‌। समस्तस्यापि लोकस्य लौकिकवैदिकव्यवहाराणां 
कर्मकाण्डसम्बन्धिनां ज्ञानकाण्डसंबन्धिनाञ्च अध्यासमूलकतां प्रदर्श्य तदनुगुणदृष्टान्तान्‌ च प्रदर्श्य 
तत्निराकरणाय शारीरकमीमांसाभाष्यरचनायां प्रवृत्तः इति भाष्यकारः प्रतिजानीते । अयमेव 
पन्थाः पश्चात्कालिकैरपि व्याख्यातृभिः अनुवतिंतः इति तेषां ग्रन्थानामनुशीलनेन ज्ञायते । तथा 
च शास्त्रस्य गतिसामान्यता संरक्षिता हृश्यते। शङ्करभगवत्पादकृतलघुग्रन्धेषु अन्यतमः भवति 
दशश्लोकात्कः दशश्लोकी। तदीयव्याख्या मधुसूदनसरस्वतीभिः सिद्धान्तविन्दुनाम्ना कृता 
भवति। तत्र अध्यासविषये यो विचारः दश्यते तत्कथं शारीरकमीमांसायाः उपोद्धातभाष्येण 
संबन्धितः इति शोधयितुमेषः यनः क्रियते। 
मधुसूदनसरस्वतेः परिचयः 
उपलब्योल्लेखैः ज्ञायते यदेते अद्रैतवेदान्तशास्तरस्य प्रकाण्डविद्रंसः क्रिस्त्वोः पश्चात्‌ 

षोडशशतकस्य अन्त्यपादात्‌ सप्तदशशतकस्य मध्य॑ यावत्‌ स्वजीवनेन भुवमिममलङ्कतवानिति। 
उद्वैतसिद्रेः मङ्गलश्लोकाद्‌ ज्ञायते यत्‌ श्रीरामविश्वश्वरमाघवाः एतेषा गुरवः आसत्निति। एतेषां कर्तृत्वे 
दश ग्रन्थाः उपलभ्यन्ते । ते च यथा सिद्भान्तबिन्दुः, वेदान्तकल्पलतिका, संक्षेपशारीरकव्याख्या, 
अद्वैतसिद्धिः, गृढार्थदीपिका, अद्वतरलरक्षणम्‌, प्रस्थानभेदः, महिप्नस्तोत्व्याख्या, भक्तिरसायनम्‌, 
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एवं भागवतव्याख्या च। तर्कशास्त्रे कृतहस्तानाम्‌ अद्वैतर्रक्षणे कटिबद्धानामेतेषां 
श्रीकृष्णपादचरणयोः अचञ्चला भक्तिरासीदिति कृतीनाम्‌ अध्ययनेन ज्ञायते । श्रीकृणभक्तः 
सन्नपि शिवमदिम्नस्तोत्रव्याख्यामकुर्वन्निति शिवविष्ण्वोः भेददर्शिनो नासत्नेते इत्यपि ज्ञायते। 
सिद्धान्तकिन्दुनामकग्रन्थस्य परिचयः 

अद्वैतवेदान्तशास्तस्य प्रचारकैः भगवत्पादशङ्कराचार्यैः कृतः वेदान्ततत्तवप्रतिपादकः 
श्लोकसङ्ग्रहः भवति दशश्लोकी । इममा्रित्य मधुसुदनसरस्वतीभिः रचितः प्रबन्धः भवति 
सिद्धान्तविन्दुः। दशभिः श्लोकैः मूलग्रन्थकारेण गुम्फिताः अर्थाः प्रबन्धकारेण सविस्तरं 
प्रतिपादिताः यत्र आत्मानात्मनौ, ज्ञानाज्ञाने, अध्यासः, जीवेश्वरसबन्धिनः विभिन्नवादाः अन्यतमाः 
तत्त्तमसिमहावाक्यमन्र श्लोकव्याख्यया प्रबन्धकारेण प्रस्तुता भवति । प्रथमाष्टमश्लोकयोः व्याख्या 
अतिविस्तृता भवति। वेदान्तशास्तरस्य या अस्ति शिक्षाप्रणाली अध्यारोपवादन्यायेन प्रसिद्धा 
सा अत्न ग्रन्थकारेण अनुवतिंता दृश्यते। शारीरकमीमांसायाः उपोद्ाते प्रस्तुतः अध्यासविचारः 
विस्तृतरूपेण प्रथमश्लोकव्याख्यायां प्रदर्शितः। वेदान्तपरिभाषादिप्रकरणम्रन्थेषु प्रदर्शिताः 
जगत्सृष्टिसंबन्धिविचाराः अष्टमश्लोकव्याख्यायां निरूपिताः। अत्र प्रथमश्लोके विचारितानाम्‌ 
अध्याससंबन्पिविषयाणाम्‌ उपोद्धातभाष्यगतविचारिः साधर्म्यशोधनं मुख्यतया चिकीर्ष्यते इति 
तदर्थं यतते। 

वेदान्तशास्तमिदम्‌ अतिगृढार्थप्रतिपादकं  लौकिकविषयासक्तवुद्धीनां दुर्ग्रहम्‌ 
इति तत्तत्कालिकैः आचार्यैः तत्त्वतबोधनाय कृताः नैके ग्रन्थाः । तदुक्तं दशश्लोकीविषये 
सिद्धान्तबिन्दुकारेण - इह खलु साक्षात्परम्परया वा सर्वानेव जीवान्‌ समुद्दिषीर्षुः भगवान्‌ 
आचार्यः श्रीशङ्धरोऽनात्मभ्यो विवेकेन आत्मानं नित्यशुद्धबुद्धमुक्तस्वभावं संक्षेपेण बोधयितुं 
दशश्लोकी प्रणिनाय । (सिद्धान्तबिन्दुः) इति । स्वोक्तवाक्यस्य साङ्गत्ये ~ अनात्मभ्यो विवेकेन 
आत्मानं बोधयितुमित्यत्र - सन्दिहमानः आशङ्कते - नन्विदङ्कारास्पदेभ्यो इत्यादिवाक्येन । 
सन्देहोऽयम्‌ इतरग्रन्धेषु अपि दृश्यते यथा भाष्यतात्पर्यटीकायां वाचस्पतिमिश्रकृतायां 
भामत्यामादावेव - यदुसन्दिगघमप्रयोजनद्च न तत्प्रक्षावतां प्रतिपित्सागोचरः... इत्यादिरूपेण । 
व्यापकविरुद्भोपलब्धिमुखेन तत यः सन्देहः उत्नीतः स एवात्रापि ज्ञातज्ञापकत्वात्‌ निष्प्रयोजनत्वाच्च 
आत्मतत्त्वप्रतिपादन व्यर्थमिति उत्नरीतम्‌। वस्तुतः शारीरकमीमांसाभाष्यकारेण अपि एतमेव 
सन्देहं परिहर्तुम्‌ अध्याससंबन्धिविचारः युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयोः ...(ब्रह्मसू्शाङ्करभाष्यम्‌) 
इत्यादिरूपेण सविस्तरं प्रतिपादितम्‌। अध्यासे समर्थिते तन्मूलतयैव सर्वप्रमाणप्रमेयव्यवहारे सिद्धे 
तदपाकरणाय ब्रह्मजिज्ञासा कार्येति अथातो ब्रह्मजिज्ञासा इत्यादिशास्तप्रवृ्तिं समर्थयति भाष्ये । 
भाष्यटीकायां प्रवृत्तः वाचस्पतिमिश्रः अपि युष्मदस्मदित्यादिरूपवाक्यप्रवत्तौ हेतुमन्विषमाणः 
अहप्रत्ययसिद्धूस्य आत्मानुभवस्य ज्ञातत्वात्‌, ततोऽपि दुखानुवर्तनात्‌ प्रयोजनाभावे शास्तप्रवृत्तिः 
निष्प्रयोजना इति प्रस्तुत्य, अहप्रत्ययस्य अधच्यासात्मकतां बोधयितुं भाष्यकारः युष्मदस्मदित्यादिरूप 
भाष्यमरचयत्‌ इति ज्ञापयति । महाजनप्रवतिंतपथमनुसरन्‌ सिद्वान्तविन्दुकारोऽपि अहङ्कारास्पदस्य 
आत्मनः ज्ञातत्वात्‌ ततोऽपि दुःखानुवर्तनात्‌ निष्प्रयोजनत्वमाशङ्क्य स्वयं परिहरति -चिद्भास्यत्वेन 
इत्यादिप्रन्थांशेन । इदङ्कारास्पदानामपि देहेन्द्रियमनसाम्‌ अहङ्कारास्पदत्वेन अनुभवः भवति - 
अहं स्थूलः कृशः इत्यादिरूपेण । तस्मात्‌ अहमित्यनुभवात्‌ आत्मबोधः अस्तीति न वक्तव्यम्‌ 
इति। शास्तीयं ब्रह्मात्ैकत्वज्ञानमेव प्रदर्शिंताविवेकस्य निवर्तकमति तदर्थं महावाक्यजन्यै ज्ञानं 
प्रमापकं भवति । महावाक्य शास्त्ान्तर्गतमिति तद्रतपदानामर्थबोधनाय शास्त्रमेवाश्रयणीयमिति 
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तत्त्वमसि वाक्यगतयोः तत्त्वपदयोः अर्थज्ञापनाय भगवत्पादः दशश्लोकी प्रणिनाय या च 
आचार्यमधुसुदनसरस्वतीभिः सिद्धान्तविन्दुरिति प्रबन्धेन सविशदं व्याख्याता। तत्र प्राथमिकैः 
तिभिः श्लोकैः मोक्षभागितया अभ्यर्हिततरस्य त्वैपदार्थस्य व्याख्या इति सिद्धान्तबिन्दुकारः। 
त्वेपदार्थे इतरदार्शनिकानां विप्रतिपत्तीः प्रदर्श्य तत्निराकरणात्मकतया श्लोकव्याख्या प्रस्तुता । 
देहात्यग्रत्ययस्य अध्यासरूपत्वम्‌ 

अद्रैतसिद्ान्तानुसारं सर्वेपि व्यवहाराः अध्यासमाश्चित्यैव प्रवर्तन्ते। प्रदर्शयितुं चैतत्‌ 
शारीरकभाष्ये उपोद्धातो निबद्धः भाष्यकारेण। यद्यपि अदहप्रत्ययेन गम्यः आत्मा तदितरतया 
विषयतया शरीरादीनां च बोधः ततश्च अद्वतशास्तविषयस्य ज्ञातत्वात्‌ पुनः जिज्ञास्यता नास्ति, 
अपि च ज्ञातेऽपि तस्मिन्‌ निर्धारितप्रयोजनस्य मोक्षस्य दुःखाभावरूपस्य असिद्धिः। पुनः 
किमर्थं शास्तरप्रवृत्तिरिति सन्देहं मनसि निधायैव भगवता भाष्यकारेण युष्मदस्मदित्यादिरूपम्‌ 
उपोद्धातभाष्यं रचितम्‌। तथा च अहंप्रत्ययगम्यः आत्मा शरीदादिभ्यः भिन्नतया वस्तुतो न केनापि 
ज्ञायते । यद्यपि शास्तबुद्धिमवलम्ब्य ये वादं कुर्वन्ति ते तन्मतमुपस्थापयन्ति तथापि लौकिकनव्यवहारे 
ते देहात्मप्रत्ययवादिनो भवन्ति । तदेव भाष्यकारेण पश्वादिभिश्चाविशेषात्‌ इति पर्यन्तभाष्यभागेन 
प्रदर्शितम्‌। एवं देहात्मप्रत्ययस्य अध्यासात्मकता या तत्र प्रदर्शिता तामेव प्रथमश्लोकव्याख्यानेन 
सिद्वान्तविन्दुकारः प्रदर्शयति । उक्तं च ग्रन्थे - तेन देहमारभ्य केवलभोक्तृपर्यन्तानां तत्तद्रा्य 
भिमतानामनात्मत्वं प्रतिज्ञातं भवति । देहात्मप्रत्ययस्य अनात्मत्वे हेतुरुक्तः अनैकान्तिकत्वात्‌ इति 
श्लोके । अस्य व्यभिचारित्वात्‌ विनाशित्वात्‌ इत्यर्थः । नित्यस्यापरिच्छिन्नस्य सर्वव्यापिनः आत्मनः 
अभावो न सम्भवति । देहेन्द्रियादीनाम्‌ अभावप्रतियोगित्व सम्भवत्येवेति तेषां आत्मत्व नोचितम्‌। 
प्रमाल्नादिव्यवह्यराणाम्‌ अनात्मत्वम्‌ 

आत्मनः कालत्रये अपि अभावो न भवति। तथा आत्मा बोधरूपश्च भवति। बोधरूपस्य 
आत्मनः सुषुप्तौ साक्षिरूपेण सत्वं बोधयितुं सुषुप्त्येकसिद्धः इत्युक्तम्‌। यदि सुषुप्तौ बोधरूपः 
आत्मा नास्ति तहिं गाढं मृढोऽहमस्वाप्समिति उव्थितस्य परामर्शो नोपपद्येत । प्रमात्रादिव्वहाराः 
व्यभिचारिणोऽपि तत्साक्षिणः अव्यभिचारित्वमस्ति इति उल्लिखन्‌ ग्रन्थकारः प्रमात्रादिव्यवहारा 
णामध्याससिद्वतां वक्तुमुपक्रमते। अल्रायं सन्देहः - प्रमा नाम यथारथज्ञानम्‌ । प्रमाश्रयश्च प्रमाता । 
सः एव प्रदीपवत्‌ सर्वाभासक इति स्थितौ कथं तस्य अध्यस्यता इति। अतैवमस्ति समाधानम्‌ 
यत्‌ विकारित्वेन स्वविकारसाक्षित्वानुपपत्तेः दृश्यस्य द्रष्त्वाभावात्‌ प्रमातुश्च परिणामित्वेन 
दस्यत्वात्‌ इति सिद्धान्तबिन्दौ । शारीरकमीमांसायामपि दृश्यते ~ तमेतमविद्याख्यमात्मानात्मनोः 
इतरेतराध्यासं पुरस्कृत्य सरवे प्रमाणप्रमेयव्यवहाराः लौकिकाः वैदिकाश्च प्रवृत्ताः सर्वाणि च 
शास्त्राणि विधिप्रतिषेधमोक्षपराणीति। अनर यद्यपि प्रमातुः अध्यासरूपता नोक्ता तथापि अग्र 
उच्यते - देहेन्दरियादिषु अहंममाभिमानरहितस्य प्रमातृत्वानुपपत्तौ प्रमाणप्रवृत्यनुपपत्तेः इति। 
.. तत्प्रकरणद्चैवमुपसहियते ~ न चानध्यस्तात्मभावेन देहेन कश्चिद्धयाप्रियते। इति। प्रमातुः 
अध्यासरूपत्वं प्रदर्शयत्येव तत्न भाष्यकारः । अयमेव प्रसङ्गः अनुवर्तितः सिद्धान्तविन्दुकारेणापि। 
प्रमाता च विकारी इति तस्य स्वसाक्षित्व नोपपद्यते । स्वयै च प्रमाता ृस्यमिति तस्य ्रष्टूत्वै न 
सम्भवति । देहस्य अध्यस्तात्मभावस्य एव प्रमातृत्वम्‌। हश्यस्य जडस्य कथं प्रमाश्रयत्वमिति सन्देहे 
चित्प्रतिबिम्बग्राहकत्वात्‌ चित्तादात्याच्यासाद्रेति समाघानम्‌। 
कथमात्मनः प्रतिकिम्बः 

आत्मा नीरूपत्वात्‌ निरवयवत्वात्‌ च नेन््रियग्रह्यः इति वेदान्तिनां सिद्धान्तः चेदेवं कथं 
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तस्य प्रतिवम्बः, तदभावे च कथं प्रमाश्रयत्वेन प्रमातृत्वमिति सन्देहः। चाक्षुषप्रतििम्बस्यैव 
प्रतिबिम्बकल्पने रूपाद्यपेक्षत्वम्‌ इति न्यायात्‌ सन्देहस्य निराकरणम्‌। एवमेव रूपरदहितस्यापि 
शब्दस्य प्रतिशब्दसम्भवात्‌ तथा साक्िप्रत्यक्षस्याकाशस्य सलिले प्रतिबिम्बसम्भवाच्च रूपरहितत्वे 
अपि प्रतिबिम्बोपपत्तिः। तथा च रूपं रूपं प्रतिरूपं बभुव इत्याद्याः श्रुतयः प्रतिबिम्बसमर्थिकाश्च । 
एवमन्तःकरणस्य प्रतिबिम्बाध्यासद्रारा आत्मनः प्रमातृत्वम्‌। शारीरकभाष्ये पूर्वोक्तवत्‌ 
देहेन्द्रियादिषु .. इत्यारभ्य न चैतस्मिन्‌ सर्वसिन्‌ असति असङ्गस्यात्मनः प्रमातृत्वमुपपद्यते 
इत्यन्तेन ग्रन्थेन आत्मनः प्रमातृत्वं प्रदर्शितम्‌। अन्तःकरणस्य तद्वर्माणाञ्चात्मनि अध्यस्तत्वादेव 
देहन्द्रियादिषु प्रमातृत्वं सिद्ध्यति । विना प्रमातृत्वं प्रमाणानां प्रवृत्तिः न सम्भवति। असति प्रमातरि 
कथं प्रमाणानि प्रवर्तेरन्‌ । प्रमाणानि इत्यनेन इन्द्रियाणि विवक्षितानि । तदेव स्पष्टीक्रियते - न 
हीन्दरियाण्यनुपादाय प्रत्यक्षादिव्यवहारः सम्भवतीत्यनेन । विना च किमप्यधिष्ठानम्‌ इन्द्रियाणां 
प्रवृत्तिः न सम्भवति। शरीरमेवेन्द्रियाणामचिष्ठानम्‌। किन्तु जडस्य शरीरस्य अचिष्ठानत्वेन किं 
प्रयोजनम्‌। तत एव उक्तं भाष्ये - न चानध्यस्तात्मभावेन देहेन कश्चिद्‌ व्याप्रियते इति। अत्र च 
अध्यासः इत्यनेन देहेन््रियादिषु आत्मभावाध्यासः उच्यते । तथा च आत्मनः प्रमातृत्वम्‌। आत्मनि 
प्रमातरि सिद्ध प्रमाणानाम्‌ इन्द्रियाणां प्रवृत्तिः जायते । एतेन प्राणिमाल्व्यवहारस्य आधारः अध्यास 
इति सिद्धान्तः । प्रपञ्चस्य आध्यासिकताम्‌ अश्रित्यैव समस्तस्य वेदान्तशास्तस्य प्रवृत्तिः 
अध्यासे अनुपपत्तिः 

अद्वैतानुसारं सर्वेषां व्यवहाराणाम्‌ अध्यसश्रित्वे उक्ते, अध्यासे एव अनुपपत्तिः प्रद्यते, 
यतः अध्यासे निराकृते समस्तम्‌ अपि अद्वैतं निराकृतं स्यादिति पूर्वपक्षिणाम्मतम्‌। अयमेव 
विचारः नन्वध्यासोऽपि नोपपद्यते इति ग्रन्थांशेन सिद्धान्तविन्दुकारः प्रस्तौति। एवं विचार्यते - 
आत्मनि अनात्माध्यसो वा अनात्मनि आत्माध्यासो वेति। तत्र आत्मनि अनात्माध्यासः सर्वथा 
नोपपद्यते। यतः आत्मा स्वप्रकाशः, सर्वथा अवभासमानः च । तत्र कथमनात्माध्यासः। अपि च 
सादश्यादिहेतुभिर्भवति अध्यासः। आत्मा सादृश्यादिरहित इति अध्यासानुपपत्तिः। अनात्मनि 
आत्माच्यासोऽपि नोपपद्यते। यतः अनात्मा मिथ्येति अद्रैतसिद्धान्तः। तत्र कथमात्माध्यासः। 
मिथ्यावस्तुनः अपिष्ठानत्वानुपपत्तिः, तस्य सत्यत्वे तु सत्यस्य कदापि निवृत््यभावात्‌ अनिर्मोक्षश्च । 
श्रुतयश्च ज्ञानात्‌ अज्ञाननिवृत्ति दर्शयित्वा प्रपञ्चस्य मिथ्यात्वं द्रढयन्ति। अयमेव विचारः 
युष्मदस्मत्प्रत्ययगोचरयोः इत्यारभ्य अध्यासः मिथ्या भवितुं युक्तम्‌ इत्यन्तेन भाष्यम्रन्धेन सूचितः 
। तथा च तत्रोक्तं यत्‌ चिदात्मा स्वयंप्रकाशः अहमनुभवसिद्धः इति सर्वलोकप्रसिद्धः, तत्र कथं 
मिथ्यावस्तुनः अध्यासः इति। एवमध्यासानुपपत्तिः भाष्ये अपि प्रद्शिता। समाधानं च तत्न उक्तं 
- तथापि इत्यादिना भाष्यग्रन्थेन । 

सिद्धान्तविन्दौ सिद्धान्त्यैकदेशिमतोपस्थापनमपि दृश्यते - आत्मनि अध्यस्ततया एवानात्मनि 
सिद्धः इत्यादिरूपेण । तेषामयमभिप्रायः - आत्मनि अध्यस्तत्वात्‌ अनात्मा सिद्धयति। 
एवमध्यस्तात्मभावे अनात्मनि आत्माध्यासः इति । अत्र आत्माश्रयदोषः अस्ति। अनात्माध्यासेन 
आत्मनः दोषसादश्यसभवात्‌ इत्यदिरूपेण। तथा च प्रथमम्‌ आत्मनि अनात्माध्यासे कल्प्यते इति 
चिन्तयन्तु । अध्याससिद्धौ अधिष्ठाने दोषसादश्यादिकं भवेत्‌ । यथा शुक्तिकायाम्‌। एवमात्मनि 
अधिष्ठाने दोषादिकं कल्पनीयम्‌। कल्पमानं च अविद्येति अविद्याकल्पिते दोषसहिते आत्मनि 
अविद्यया अनात्माध्यासस्वीकारेण आत्माश्रयदोषप्रसक्तिः। अतः आत्मनि अनात्माध्यासो वा 
अनात्मनि आत्माध्यासो वेति विकल्पो नोपपद्यते । अपि चात्मा स्वप्रकाशः इति तत्र कथमविद्यायाः 
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सम्भवः ? आत्मनि अविद्या अध्यस्तेति उच्यमाने प्रदर्शिंतात्माश्रयदोषः। अविद्या अनध्यस्तेति 
चेत्‌ अविद्या वास्तविकी इति कदापि तस्याः अनिवृत्तिः इति अनिर्मोक्षः च यात्‌। अन्योऽपि 
दोषः अत स्याद्‌ यत्‌ सर्वमपि अध्यासमूलमुच्येत तर्हिं भरमप्रमेदिरूपा व्यवस्थापि न स्यात्‌। 
सर्वस्यापि अध्यासमूलकत्वात्‌ भ्रमत्वसिद्धेः। एक एव आत्मा प्रमाणप्रमेयप्रमितिरूप इति स्वीकारे 
विज्ञानमेकमेव प्रमात्रादिरूपमिति सगतमतप्रसक्तिश्च इति बहुधा अध्यासोपपत्तिदूषणं प्रदर्शितं 
सिद्धान्तबिन्दुकारेण। 
परदर्थितानुपपत्तिनिराकरणम्‌ 

तथापि इत्यादिभाष्यग्रन्धेन अध्यासे अनुपपत्तीः निराक्रियन्ते । यद्यपि स्वप्रकाशे अहप्रत्ययगोचरे 
आत्मनि अनात्माध्यासः अनुपपन्नः तथापि तत्र अन्योन्यस्मिन्‌ अन्योन्यात्मकताम्‌ अन्योन्यधर्माश्च 
अध्यस्य अत्यन्ताविविक्तयोः धर्मधर्मिणोः मिथ्याज्ञाननिमित्तः सत्यानृते मिथुनीकृत्य अहमिदं 
ममेदमिति नैसर्गिकोऽयं लोकव्यवहारः इति । भाष्यकारवचनं समर्थयन्‌ स्वोक्तपूर्वपक्षनिराकरणाय 
प्रवृत्तः मधुसूुदनसरस्वतिः एवं प्रस्तौति - अहं मनुष्यः कर्ता. इत्यादिरूपेण । आत्मबोधकः अहं 
प्रत्ययः अहं मनुष्यः अहं कर्ता इत्यादिरूपेण व्यवहियमाणः सर्वलोकसिद्धः । अय व्यवहारः स्मृतिरूपः 
इति वक्तुं न शक्यते, प्रत्यक्षतया अनुभूयमानत्वात्‌। अस्यानुभवस्य प्रमात्वमपि न, श्रुतियुक्तिभ्यां 
बाच्यमानत्वात्‌। श्रुतयश्च “योऽय॑विज्ञानमयः प्राणेषु इत्याद्याः आत्मनः अकर्चृत्वादिकं 
समर्थयन्ति । विकारि परिच्छिन्नमिति तस्यानात्मत्वमित्यादियुक्तिभिश्च अहंप्रत्ययस्य आत्मत्वं 
निराक्रियते। तथा च अहंशब्दस्य आत्मत्वम्रहणे तेन च गृह्यमाणशरीरविशेषस्यात्मत्वात्‌, तस्य च 
विकारित्वात्‌ घटपटादिवत्‌ तस्य अनित्यत्वापत्तिः इति युक्त्या अप्रत्ययस्य आत्मत्वानुपपत्तिः। 
अपि चा्हंप्रत्ययगम्यस्य आत्मनः कर्तृत्वाद्यभ्युपगमे तस्य वास्तवत्वापत्तौ अनिर्मोक्षः, आत्मनः 
स्वप्रकाशत्वानभ्युपगमे जगदान्ध्यप्रसङ्ग॒इत्याद्यनेकयुक्तिभिः अहप्रत्ययस्याध्यासात्मकत्वं 
स्वीकर्तव्य भवति। इदमेव मतं भामतीकारेणापि अध्यासभाष्यव्याख्याप्रसङ्गे सविस्तरं 
प्रतिपादितम्‌ । 

एवं श्रुतियुक्तिभ्यामहप्रत्ययगम्यस्य आत्मनः भ्रमात्मकत्वे सिद्ध तत्कारणं कल्पनीयं भवति । 
कल्प्यमानद्च तदात्मनि अध्यस्ततयैव धर्मिग्राहकमानेन न जानामीति साक्षिप्रतीतिसिद्धमनि 
्वाच्यमज्ञानमेव तत्‌ इति सिद्रान्तविन्दुः। अतैव विचार्यते ~ किमिदम्‌ अज्ञानं ज्ञानाभावरूपं 
वेति । ज्ञानाभाव एवाज्ञानमिति प्राभाकरमीमांसामतनिराकरणाय एवं विचार्यते । ज्ञानं नित्यमिति 
तदभावः नोपपद्यते इत्यतः ज्ञानाभावमज्ञानमिति मतं नोपपद्यते। मायास्वरूपप्रतिपादकश्रुतिभ्यः 
अज्ञानस्य अनिर्वाच्यत्वम्‌ अनृतत्वं तत्त्वज्ञननिवर्त्यत्वे सिध्यति । तदिदमज्ञनमेव परस्पराध्यासे 
कारणम्‌। अध्यासः अनादिरिति तत्र आत्माश्रयादिदोषप्रसङ्गः नास्ति। अध्यासस्य अनादित्वं - 
स्वाभाविकत्वमेव भाष्यकारेण नैसर्गिंकोऽयं लोकव्यवहार इति असूचयत्‌। 

एवमध्यासे समर्थिते कथं ॒तस्य प्रवृत्तिरिति प्रदर्शयति - तेनाज्ञानाध्यासविशिष्टचैतन्ये 
अहङ्काराध्यासः इत्यादिरूपेण सिद्धान्तबिन्दौ । तथा च प्रथमम्‌ अज्ञानाध्यासविशिष्टचैतन्ये अहङ्कारः 
अध्यस्यति। अर्हविशिष्टे आत्मनि कामसङल्पाद्यहङ्कारधर्माणां तथा काणत्वादीन्दरियधर्माणां 
चाध्यासः। एवमहङ्कारादिविशिष्टे आत्मनि स्थुलत्वादिदेहधर्माः, तत्पुरस्कारेण च 
मनुष्यत्वाद्याकाराध्यासः। मनुष्यादिविशिष्टे चात्मनि पुत्रभार्यादिसाकल्यवैकल्यादिधर्माध्यासः। 
अल्र स्यादेवं शङ्का यत्‌ भाष्यकारेण उपोद्रातभाष्यान्ते तद्यथा इत्यारभ्य प्रदर्थिताध्यासेभ्यः अय 
क्रमः भिन्न इति। अव्र भाष्यकारः बाह्यधर्माणां देहादिधर्माणां च आत्मनि अध्यासे दृष्टान्तानैव 
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प्रदर्शयितुमिच्छति न तु तदीयक्रमः। सिद्धान्तविन्दुकारश्च क्रमप्रदर्शनेनैव तद्रतदृष्टान्तान्‌ प्रादर्शयत्‌ 
पर्वपूर्वाध्यासमूल एवोत्तरोत्तराध्यासानां प्रवृत्तिरिति अनादित्वमपि अध्यासस्य सिध्यति । अयमेव 
अभिप्रायः नैसर्गिकपदं प्रयुञ्चता भाष्यकारेण शारीरकस्य उपोद्धाते सूचितः । 

अध्यासस्य अनादित्वे समर्थिते स्मृतिरूपः परत्र पूर्वदृष्टावभासः अध्यासः इति तल्लक्षणं 
वदतो भाष्यकारस्य स्वमतविरोधः सिद्ान्तविन्दुकारमतविरोधो वेति आशङ्का स्यात्‌ । प्रथमं तावत्‌ 
सिद्ान्तविन्दुकारमतेन विरोधमाशङ्क्य परिहारः उच्यते। तेनैव भाष्यकारस्य स्वमतविरोधमपि 
परिहतं स्यात्‌ स्मृतिरूपः परतर पर्वदृष्टावभासोऽध्यास इति लक्षणानुसारम्‌ अध्यासस्य स्मृतिरूपत्वात्‌ 
संस्कारजन्यत्वात्‌ पूर्वदृष्टापेक्षया अनादित्वे विरुध्येतेति सन्देहः। विन्दुकारेणैवेदमाक्षेपमेवं 
प्रतिक्षिपति - न, कार्याध्यासाभिप्रायत्वात्तस्येति । स्मृतिरूपः परत्र पूरवदृष्टावभासः इत्येतल्लक्षणं 
कार्याध्यासपरम्‌। तत्र तु पूर्वदृष्टापेक्षा अस्ति । अनादित्वं तु कारणाध्यासदृष्ट्या उक्तम्‌ । तदेव भाष्ये 
सत्यानृते मिथुनीकृत्येति वचनेन तथा नैसर्गिकशब्दप्रयोगेन च भाष्यकारेण प्रतिपादितम्‌। अतः 
अध्यासस्वरूपे समर्थिते तदाभ्रितव्यवहाराः इति तेषां लौकिकानां वैदिकानाञ्च अध्यासाश्रितत्वं 
सिध्यति । तत्स्वरूपविषये च आचार्ययोः मतभेदमपि नास्ति इति विचारसङ्ग्रहः । 


उपयुक्तग्रन्धसूची 
मधुसूदनसरस्वतिः अद्वैतसिद्धिः निर्णयसागमुद्रणालयः.मुम्बै । 
शङ्राचार्यः, ब्रह्मसूलशाङ्करभाष्यम्‌, निर्णयसागरमुद्रणालयः मुम्बै 
महादेवशास्त्री वक्रे - संशोधकः ब्रह्मसूवशाङ्करभाष्यम्‌ भाष्यरलप्रभा-भामती-न्यायनिर्णयोपतम्‌, 
निर्णयसागरमुद्रणालयः मुम्बै। 
मधुसूदनसरस्वतिः सिद्धान्तविन्दुः, अच्युतग्रन्थमाला काशी । 


वयुत्पत्तिवादोक्तदिशा कमख्यातार्थविचारः 
डा.अजिमोन्‌ सी.एस्‌" 


श्री गदाधरभद्राचार्यः व्युत्पत्तिवादे द्वितीयाकारकप्रथमखण्डे कर्माख्यातार्थं विचारयति । 
तत्र फलमेव कर्माख्यातार्थः इति उक्तमस्ति । ग्रामो गम्यते इत्यत्र ते इत्याखातस्य संयोगरूपं 
फलमर्थः। नव्यमते धातोः फलावच्छिन्नव्यापारः एवार्थः। गम्‌ धातोः संयोगानुकूल व्यापारः 
इत्यर्थः । अतः ग्रामो गम्यते इति वाक्यात्‌ संयोगानुकूृलव्यापारजन्यसंयोगाश्रयः ग्रामः इत्यर्थः 
भविष्यति। पक्षे अस्मिन्‌ फलस्य द्विवारं भानमस्ति। अल यदि कर्माख्यातस्य फलमित्यर्थः न 
स्वीकरोति तर्हिं ग्रामो गम्यते इत्यत्र सयोगरूपफलाश्रयत्वे ग्रामे न प्रतीयेत । अत्र अयं संयोगः 
ग्रामे विशेषण एव। धातृपस्थितसंयोगरूपं फलं तु धात्वर्थव्यापारे विशेषण भवतीत्यतः तस्य 
संयोगस्य ग्रामे विशेषण भवितुं न शक्यते। तस्य कारणं तु एकल विशेषणत्वेन अन्वितस्य 
अन्यत्र विशेषणत्वेनान्वयासं भवात्‌ इत्येतदेव । तस्मात्‌ ग्रामे विशेषणीभूतं संयोगरूपं फलं 
कर्माख्यातोपस्थाप्यै भवतीति आचार्यमतम्‌। फलावच्छिन्नव्यापारे घातोः शक्तिः उक्ता अस्ति नतु 
व्यापारावच्छिनत्रफले तस्य शक्ति प्रतिपादिता अस्ति । यस्य यद्रूपेण वा यदवच्छिन्नत्वेन वा शक्तिः 
कल्प्यते तेनैव रूपेण वा तदवच्छिन्नत्वेन वा तद्विषयकशाब्दबो धः भवेत्‌। न तु शक्तौ अवच्छेदकत्वेन 
वर्तमानस्य शाबदबोधे अवच्छिन्नत्वं भवेत्‌। तस्मात्‌ धातुजन्यसंयोगादिरूपस्य फलस्य शक्तौ 
विरोषणत्वमेव कल्पितं इत्यतः तस्य शाब्दबोधे अपि विशेषणत्वेन भानं अवश्यमेव । अतः 
व्यापारविशेष्यत्वेन भासमानस्य फलस्य कर्माख्यातेन उपस्थितिः वाच्या । तदुच्यते व्युत्पत्तिवादे- 
यादृशविशेष्यविरोषणभावापन्नयोः पदशक्यता तादशविरेष्यविरोषणभावापन्नयोरेव शाब्दबोधे 
भानसंभवात्‌, न तु विपरीतविशेषणविशेष्यभावापन्नयोः ( गदाघरभदरुः 2011, 230) इति। 

किन्तु अस्मिन्‌ मते फलस्य द्विधा भानमस्तीति तद्वारणाय धातोः फले व्यापारे च पृथक्‌ 
शक्तिद्वयं स्वीकार्यम्‌ इति पूर्वपक्षः । ग्राम गच्छति इत्यादि कर्ताख्यातस्थले व्यापारे विशेषणं 
भवति फलं-संयोगादयः। धातोः पृथक्‌ शक्तिद्रयस्वीकारे तुव्युत्पत्तिवैचिल्येण कर्वाख्यातस्थले 
व्यापारविशेषणत्वेन भासमानस्य अस्य फलस्य कर्माख्यातस्थले व्यापारविशेष्यत्वेन प्रतिपादयितुं 
शक्यते । एवं चेत्‌ फलस्य द्विधा भानं न स्यात्‌ ग्रामादेः कर्मत्वप्रतीतौ अनुपपत्तिरपि न स्यात्‌। 
व्यापारे विशेष्यतया भासमानस्य फलस्य ग्रामे विशेषणतया भानसंभवात्‌ ग्रामस्य कर्मत्वं सिद्धयति 
इति पूर्वपक्षस्याशयः। अत्र व्यत्पत्तिवैचिल्येण इत्यस्य एवं प्रतिपादनं करोति रामानुज ताताचार्य 
महाभागाः-फलविशिष्टव्यापारविषयकशाब्दबोधे  द्वितीयान्तसमभिव्याहूतकर्ताख्यातज्ञानस्य, 
व्यापारविशिष्टफलविषयकशाब्दबोधे कर्माख्यातसमभिव्याहृतप्रथमान्तपदज्ञानस्य कारणत्वमिति 
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कार्यकारणभाववैचिल्येणेत्यर्थः इति (रामानुजताताचार्यः 227 ) । 
पूर्वेपक्षमतखण्डनम्‌। 

फले व्यापारे च पृथक्‌ शक्तिद्रयमिति मतं सिद्धान्ती नाङ्गीकुर्वन्ति । तथा स्वीकारे शाब्दसामग्‌ 
रीनिष्ठसमानविषयकानुमितिप्रतिबन्धकतायां फलोपस्थितेः व्यापारोपस्थितेः च निवेशनमावश्यकम्‌ 
इत्यतः तन्न॒ गौरवमस्तीति सिद्धान्तपक्षः। फलविशिष्टव्यापारे एका शक्तिस्वीकारे तु 
विशिष्टव्यापारविषयकोपस्थितेः एकस्या एव निवेशनमावश्यकमिति पक्षे अस्मिन्‌ लाघवो वर्तते। 
अतः पूर्वपक्षमतं नाङ्गीकुर्वन्ति भद्राचार्यः। 

अत्र न केवलं प्रतिबन्धकतायां उपस्थितिद्वयनिवेशनात्मकं गौरवं अपि तु धातोः फले व्यापारे 
पृथक्‌ शक्तिस्वीकारे स्पन्दभेदप्रकारकरसंयोगविशेष्यकशाब्दबोधमुद्धिश्य गमनं न स्पन्दः इति 
अनिष्टः प्रयोगः स्यादेव । यतः गम्‌ धातोः संपूर्वकयुज्‌ घातु समानार्थकत्वभ्रमः यस्य जातः तस्य गमनं 
न स्पन्दः इत्यत्र गमनपदेन संयोगस्य विशेष्यतया उपस्थितिसंभवात्‌ तस्मिन्‌ संयोगे स्पन्दभेदान्वयः 
शक्यते। तद्त्‌ गम्‌ धात्वर्थं यथार्थज्ञानवतः पुरुषस्यापि गम्‌ धातुपस्थित संयोगरूपफले 
स्पन्दभोदान्वयः संभवात्‌ गमनं न स्पन्दः इति प्रयोगापत्तिः स्यात्‌। ताहृशप्रयोगवारणं दुष्करमेव 
यतः संयोगविशेष्यकस्पन्दभेदप्रकारकान्वयबोधसामग्याः संयोगविशेष्यकवृत्तिज्ञानजन्यसंयोगोप 
स्थितेः गमनं न स्पन्दः इत्यत्र सत्वात्‌ इति सिद्धान्ती वदति ।तदुच्यते -संयोगादिविशेष्यकवृत्ति 
ज्ञानजन्यतदुपस्थितिघटितायास्तथाविधान्वयबोधसामग्रयाः अक्षतत्वात्‌ इति (गदाधरभदराचार्यः 
231) | 

ननु उक्तप्रयोगापत्तिवारणाय धात्वर्थफलविशेष्यकशाब्दबोध॑ अर्थात्‌ गम्‌ धात्वर्थ 
संयोगविशेष्यकशाब्दबोधं प्रति फलविशेषणकबोधतात्पर्यज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वं कल्प्यताम्‌ तथा 
सति गमनं न स्पन्दः इति वाक्यात्‌ संयोगविशेष्यकस्पन्दभेदप्रकारकान्वयबोधो न स्यात्‌ इति 
कश्चन पक्षः। अत्र विभक्त्यर्थान्यनिष्ठ द्वितीयाविभक्त्यर्थादन्ये स्पन्दभेदे निष्ठः यः प्रकारः, 
ताहृशप्रकारतानिरूपितघातुप्रयोज्य गम्‌ धातु प्रयोज्य, संयोगरूपफलविशेष्यकान्वयबोधे 
फलविशेषणकबोधतात्पर्यज्ञानस्य प्रतिबन्धकत्वमिति अस्य पक्षस्याशयः। किन्तु अस्मिन्‌ पक्ष 
प्रतिबध्यप्रतिबन्यकभावकल्पने गौरवं स्यादिति तन्न अङ्गीकरोति भद्राचार्यः। 

ननु कर्माख्यातस्य फलमित्येवार्थः तर्हि पूर्वोक्तवत्‌ ग्रामो गम्यते इत्यादि स्थले संयोगानुकृलव्‌ 
यापारजन्यसंयोगाश्रयो ग्राम इति शब्दबोधः स्यात्‌। अतः अतर फलस्य द्विधाभानं संभवति । धात्वर्थ 
व्यापारविशेषणत्वेन तथा आख्यातार्थत्वात्‌ ग्रामे विशेषणत्वेन चेति फलस्य द्विधा भानं । किन्तु 
यदि एकस्मिन्‌ ज्ञाने फलस्य तथाविध भानद्रयं अनुभवविरुद्रमेव इति चेत्‌ गत्यन्तराभावात्‌ घातोः 
फले व्यापारे च विशेषणविशेष्यभाव विना खणडशः शक्तिद्रयं स्वीकरणीयम्‌ इति सिद्धान्तः । 
कर्लाख्यातस्थले कर्माख्यातस्थले च आख्यातस्य आश्रयत्वमित्येवार्थः । तदुच्यते- फलस्य द्विधा 
भानं चेदनुभवविरुं तदा पुनरनायत्या फलव्यापारयोः खणडशः शक्तिद्रयमेव स्वीकरणीयम्‌, 
आख्यातस्याश्रयत्वमेवतलरर्थः इति (गदाधरभद्राचार्यः 232) 14 एवं धातोः खणडशः 
राक्तिस्वीकारे फलस्य व्यापारे विरोषणत्व नास्तीति तस्य फलस्य ग्रामे विशेषणत्वं संभवत्येव | 
सप्तम्या इव द्वितीया प्रयोगाप्पत्तिरिति शङ्कानिरासः । 

सप्तमीविभक्तेः आधेयत्वमित्यर्थः स्वीकृतत्वात्‌ द्वितीयाविभक्तेः अपि आधेयत्वमिति 
अर्थस्वीकारे यत्र सप्तमी विभक्तिः प्रयुज्यते त्न द्वितीया विभक्तैरपि प्रयोगः स्यादिति आशङ्का । 
यत द्वितीया विभक्तिः प्रयोक्तव्या यतर तु सप्तमी विभक्तिः प्रयोक्तव्या इत्यत व्यवस्था न स्यात्‌। 
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तथा सति गृहे पचति इतिवत्‌ गृहं पचति इत्यपि भवेत्‌ प्रयोगः । किन्तु तन्न समीचीनः । अतः अनन 
प्रयोगव्यवस्था स्पष्टतया प्रतिपादनीया । 

समाधानमुच्यते- यत्न धात्वर्थतावच्छेदकफले आधेयत्वान्यतात्पर्यः तत द्वितीया प्रयुज्यते, 
यथा ग्रामं गच्छति, तण्डुलं पचति इत्यादिवत्‌। यत्र तु व्यापारे आधेयतायाः अन्वये तात्पर्यमस्ति 
तल सप्तमी, यथा गृहे पचति इत्यादिवत्‌। आधेयत्वप्रकारकफलविशेष्यकशाब्दबोधं प्रत्येव 
आधेयत्वार्थकद्वितीयायाः आकारा वर्तते। व्यापारविशेष्यकाधेयत्वप्रकारकान्वयबोधं प्रति 
सप्तम्युपस्थिताधेयत्वज्ञानं सप्तमीसमभिव्याहारज्ञानं च कारणं भवति। अतः द्वितीयायाः सप्तम्याः 
च प्रयोगे नियतव्यवस्था वर्तति इत्यतः उक्ताशङ्का निर्बाजा इति सिद्धान्तपक्षः। तदुच्यते -“मैवम्‌- 
चात्वर्थतावच्छेदकफलांरो आधेयत्वान्वये एव तादृशद्वितीयायाः साकाङ्कात्वकल्पनाद्‌ व्यापारे तदु 
पस्थापिताधेत्वान्वयासंभवात्‌” (गदाधरभदराचार्यः 232) इति द्वितीया सप्तम्योः समानार्थकत्वेपि 
तयोः शाब्दबोधकारणत्वे वर्तमानस्य भेदस्य ज्ञापनायैव कर्मणि द्वितीया, सप्त्यचिकरणे च इति 
भित्नाभ्यां सूत्राभ्यां द्वितीया सप्तम्योःनिर्देशः इति भद्राचार्यः। उक्तमस्ति -शद्वितीया सप्तम्योः 
समानार्थकत्वेपि व्यत्पत्तिभेदज्ञापनायैव पृथक्‌ पृथक्‌ सूत्रेण तयोर्विंधानात्‌” (गदाधरभद्राचार्यः 
232) इति द्वितीया समभिव्याहाररूपाकाङ्काज्ञानं आधेयत्वप्रकारकफलविशेष्यकशाब्दुबोधकार 
ण भवति, आधेयत्वप्रकारकव्यापारविरोष्यकणाब्दबोधकारणं भवति सप्तमीसमभिव्याहाररूपा 
काङ्काज्ञानम्‌ इति अनयोः शाब्दबोधकारणत्वे भेदः 

अत्र पुनरपि पूर्वपक्षः आक्षिपति यतः उक्तरीत्या व्यवस्था स्वीकारे भूमौ पतति इतिवत्‌ 
भूमिं पतति इत्यपि प्रयोगः स्यात्‌। ततन पत्‌ धात्वर्थव्यापारे अधोदेशसंयोगस्य अवच्छेदकत्वं 
अस्तीत्यतः ताहश फले आधेयत्वान्वयतात्पर्येण भूमिं पतति इति प्रयोक्तुं शक्यतेति भावः। 
भूमौ सयोगरूपफलं वर्तते इत्यतः ग्रामं गच्छतीतिवत्‌ भृमिपदोत्तरं द्वितीया प्रयोगे योग्यतास्ति 
इति पूर्वपक्षः। यदि आशक्षेपस्यास्य वारणाय द्वितीयाविभक्त्या उपस्थितस्य आधेयत्वप्रकारकफ 
लविशेष्यकशाब्दबोधं प्रति गम्यादिधातुजन्यरसंयोगादिरूपफलोपस्थितेः द्वितीयान्तपदस्य गम्यादि 
धातोः च समभिव्याहारज्ञानं जनकं भवतीति उच्यते तादृशकारणं भुमिं पतति इति प्रयोगे नास्ति । 
अत एव द्वितीयोपस्थिताधेयत्वप्रकारकफलविशेष्यकशाब्दबोधः अस्मात्‌ प्रयोगात्‌ न भवेत्‌ इति 
चेत्‌ तन्न समीचीनमिति पूर्वपक्षः । यत पत्‌ धातोः लक्षणया संयोगावच्छिन्नव्यापारः इत्यर्थः तत्न 
धात्वर्थतावच्छेदकीभूते संयोगरूपफले द्वितीयार्थाधियत्वान्वये अनुपपत्तिः नास्ति इत्यतः भूमिं 
पतति इति प्रयोगः अनायासेन स्याद्‌ । तथा प्रयोगे चेत्‌ पत्‌ घातुजन्यसयोगोपस्थितेःद्वितीयाजन्या 
धेयत्वप्रकारकशाब्दबोधकारणत्व नियतमेवेति तद्वलेन लक्षणाभावे अपि पत्‌ धातुना सह द्वितीया 
प्रयोगः स्यादेवेति आक्षेपः अवशिष्यते । 

अल कश्चन पक्षस्य आशयः उक्ताक्षेपस्य समाधानत्वेन प्रदर्शयति भद्राचार्यः-- 
यत्र॒ द्वितीयार्थाधेयत्वप्रकारकफलविशेष्यकशाब्दबोधः इच्छति तत्र॒ धात्वर्थतावच्छेदकं 
संयोगादिरूप फलं अधिकरणानवच्छिन्नं अवश्य भवितव्यम्‌। अतः अधिकरणानवच्छिनन 
संयोगादौ आधेयत्वान्वयतात्पर्ये सति द्वितीया विभक्तिः भवेत्‌। यत्र तु धात्वर्थतावच्छेदकं 
फलं अधिकरणावच्छिन्नं भवति तत्र द्वितीया न। पत्‌ धात्वर्थतावच्छेदकं संयोगरूपं फलं तु 
अघोदेशरूपाधिकरणावच्छिन्नमेवेति तत्र न द्वितीयापत्तिः। अनेन उपायेन भूमिं पतति इति 
प्रयोगापत्तिः निवारितः इति अस्य पक्षस्य वादः । तदुच्यते- धातुजन्यशुद्धसंयोगावच्छिन्नस्पन्दोप 
स्थितेः शाब्दबोधकारणतायामवच्छेदकचटकसंयोगविषयतायामधिकरणानवच्छिन्रत्वं विशेषण 
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देयम्‌ तथा च तादृशविषयताशालिसयोगोपस्थित्यादिघटितसामग्या एव संयोगविशेष्यकद्धितीयोप 
स्थाप्याघेयत्वान्वयवबोधप्रयोजकत्वोपगमान्नातिप्रसङ्गः इति (गदाघरभदराचार्यः 233-234) । ग्राम 
गच्छति इत्यत्र गम्‌ धातुतः अधिकरणानवच्छिन्नस्यैव संयोगस्य व्यापारे अवच्छेदकत्वमस्तीति 
तादृश संयोगे आधेयत्वान्वयतात्पर्यण ग्रामपदोत्तरं द्वितीया विभक्तिः भवत्येव । किन्तु पत्‌ 
धातुपस्थितव्यापारे अवच्छेदकः यः संयोगः सः तु अधोदेशरूपेणाधिकरणेन अवच्छिन्नो भवतीति 
तत्र भूमिं इत्यादि द्वितीया विभक्त्यन्तप्रयोगापत्तिः न स्यात्‌। अर्थात्‌ पत्‌ धात्वर्थतावच्छेदकेअधोदे 
शावच्छिन्ने सयोगे आधेयान्वयतात्पर्येण भूमिं पतति इति प्रयोगः न भवेत्‌ इति तात्पर्यम्‌। 

ननु अधोदेशावच्छिन्रसंयोगावच्छिन्नव्यापारः एव पत्‌ धात्वर्थः इत्यतः तस्य (पत्‌ धातोः) फला 
वच्छिन्नव्यापारबोधकत्वमस्तीत्यतः सकर्मकत्वव्यवहारापत्तिः दुरवारिव इति आशङ्का । अकर्मकस्य 
पत्‌ धातोः सकर्मकत्वव्यवहारो नेष्टः। सकर्मकत्वव्यवहारे फलावच्छिन्नव्यापारबोधकत्वस्य 
प्रयोजकत्वमस्ति इति सिद्धान्तमाश्चित्यैव अय आक्षेपः। किन्तु अस्याः आशङ्कायाः 
समाधानमुच्यते- आश्रयानवच्छिन्नरफलावच्छिन्नव्यापारबोधकत्वस्यैव तादृशव्यवहारनियामकत्वात्‌ 
इति (गदाधरभद्राचार्यः 234) । सकर्मकत्वव्यवहारे आश्रयविशेषेण निरवच्छिन्नं यत्‌ फलं 
तदवच्छिन्नव्यापारबोधकत्वै नियामकं भवतीत्यतः उत्तरदेशानवच्छिन्रफलबोधकगम्यादि धातूनां 
सकर्मकत्वव्यवहारः निर्दष्टः भवति। किन्तु अधोदेश सूपेणाश्रयेणावच्छिन्रफलबोधकपत्‌ धातोः 
सकर्मकत्वव्यवहारापत्तिः न भवेत्‌ इति सिद्धान्तः । अतः एव आश्रयानवच्छिन्नफलावच्छिन्नव्यापार 
बोधकधातुत्वस्यैव सकर्मकत्वात्‌ यद्रा आश्रयानवच्छिन्रफलाश्रयस्यैव कर्मत्वव्यपदेशात्‌ अग्रौ घृतं 
जुहोति इत्यत्र अग्नेः न कर्मता । अतः अग्निं जुहोति इति न प्रयोगः। 

अग्रौ चुतं जुहोति इत्यत्र उद्धेश्यतावच्छेदकं विधेयं च अग्निरेव इत्यतः उद्धेश्यतावच्छेदक 
विधेययोरिक्यात्‌ अन्वयबोधो न भवेत्‌ इति आशङ्का। किन्तु आशङ्का इयं न समीचीना यतः अत्र 
अग्रः उद्धेश्यतावच्छेदकत्वे अपि तस्य विधेयत्व नास्ति, तत्तु अग्रौ इति पदनिष्ठस्य सप्तम्यर्थस्य 
वृत्तित्वस्यैव भवति। एवं उद्धेश्यतावच्छेदकविधेययोरेक्याभावात्‌ न अन्वयवबोधानुपपत्तिः। अय 
प्रयोगः अप्रामाणिकः एवेति तत्र अन्वयाभावेपि न क्षतिरिति भद्राचार्यः। तदुच्यते- वस्तुतस्तु 
तल वहेरनन्वयेपि न क्षतिः- व्युत्पन्नानां तादशप्रयोगस्याप्रामाणिकत्वात्‌ इति (गदाधरभदराचार्यः 
235) । संस्कृते वहुौ जुहुयात्‌ इत्यत विधेयांशो संस्कृतत्वस्य अधिकांशस्य अवगाहनात्‌ 
उद्धेश्यतावच्छेदकविधेययोः भेदो अस्त्येव इत्यतः अत्र अन्वयबोधानुपपत्तिः नास्ति। 

एवं कर्माख्यातस्य आश्रयत्वमित्यर्थः गत्यन्तराभावात्‌ स्वीक्रियते। तेन गमनं न स्पन्दः 
इत्यादि प्रयोगाः न भवेयुः । आधेयत्वस्य द्वितीयार्थत्वे सप्तमी समानार्थकत्वात्‌ गृहं पचति इति 
प्रयोगापत्तिरुक्ता सा तु धात्वर्थतावच्छेदकफले आधेयत्वान्वये तात्पर्ये सत्येव द्वितीया न तु अन्यत् 
इत्युक्त्वापरिहृता। भूमि पतति इत्यादि प्रयोगः तु यत्न घात्वर्थतावच्छेदकीभूतं सयोगादिरूपं फलं 
अधिकरणानवच्छिन्नो भवति तत्न तादृशाधेयतायाः अन्वयतात्पर्ये सति द्वितीया भवति इत्युक्त्वा 
परिहूतः। 
सहायकग्रन्थाः 
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संक्षिप्तसारः 

संस्कृतालङ्कारिकैः व्यङ्ग्यमवलम्ब्य काव्यं तिविधमिति कथ्यते। तद्यथा- ध्वनिकाव्यं 

गुणीभृतव्यङ्ग्यकाव्य॑चित्रकाव्यद्चेति। तैरुच्यते यत्‌ व्यङ्ग्यार्थप्रधान काव्यं 

च्वनिकाव्यमुत्तमकाव्यम्बा। काव्येऽस्मिन्‌ व्यङ्ग्यार्थो वाच्यार्थतोऽधिकतरो रमणीयः। 

किन्तु यस्मिन्‌ काव्ये वाच्यार्थो व्यङ्ग्यार्थेण सह संयुतं भत्वा सौन्दर्यप्रकर्षं लभते तत्काव्यै 

गुणीभूतव्यङ्ग्यकाव्यमिति। काव्येऽस्मिन्‌ व्यङ्ग्यार्थस्य प्राधान्यं नास्ति। व्यङ्ग्यार्थेण 

सह वाच्यचारुत्वमत्र प्रधानम्‌। किन्तु कुत्रापि कुत्रापि वा व्यङ्ग्यस्यांशिकं संस्पर्शमस्ति। 

व्यङ्ग्यार्थतोऽत्र वाच्यार्थोऽधिकतरो रमणीयः। पुनरपि चित्रकाव्येऽस्मिन्‌ व्यङ्ग्यार्थोऽस्फु 

टतरोऽविवक्ितश्च । किन्तु गुणालङ्काराणां चमत्कारित्वं स्पष्टतया परिलक्षितम्‌। प्रधानतया 

शब्दालङ्कारैः शब्दगुणैश्चार्थालङ्कारेर्थगुणैश्च निर्मितं चित्रकाव्यमिदम्‌। श्रीहर्षविरचितं 

महाकाव्यमिदं न तु चित्रकाव्यम्‌। पञ्चमहाकाव्येष्वन्यतममुत्तमकाव्यमिदं विविधशास्त्‌ 

रसमन्वितम्‌।काव्येऽस्मिन्‌ प्रधानो रसः शुङ्गारः। अङ्गरसत्वेन करुणवीरहास्यरीद्रादय 

रसाः परिदहश्यन्तेऽत्। अपि चासाधारणव्युत्पत्या श्लोकनिर्माणे कवेः सातिशयं नैपुण्यं 

काव्यरसरसिकैः समाद्रियते । शब्दालङकरः शब्दगुणैशवार्थालङ्करैर्थगुणैश्च निर्मितानि वहूनि 

चित्ताण्यस्य महाकाव्यस्य सर्गे सर्गे परिदृश्यन्ते। कारणादस्मादत्र शब्दार्थचित्रविरचने 

श्रीहर्षस्य नैपुण्यं विस्तृतरूपेण यथासाध्यं पर्यालोच्यते। 

मुख्यशब्दाः - वृत्त्यनुप्रासः, छेकानुप्रासः, अन्त्यानुप्रासः, श्लेषः, उपमा, उत्प्रक्ष, 

अतिशयोक्तिः, गुणः, पदलालित्यम्‌ । 

संस्कृतसाहित्यजगति समग्रं काव्यकर्म दृश्यश्रव्यभेदेन द्विधा विभज्यते। श्रवणेन यदेव 
काव्यमामोदयति काव्यरसरसिकैः तदेव श्रव्यत्वेन गृह्यते। पुनरेव दर्शनेनाभिनयेन वा यत्‌ 
काव्यमामोदयति काव्यरसरसिकैः तदेव दर्शनसुखकरं काव्य॑दृश्यमिति परिगण्यते। अतो 
व्यासवाल्मीकिकालिदासादिभिर्विरचितं रामायणादिकाव्य युगात्‌ युगेभ्यः श्रवणसुखकरं 
श्रव्यकाव्यमित्याद्वियते काव्यरसरसिकैः। कालिदासादिविरवितानि अभिज्ञानशकुन्तलादि- 
काव्यान्यपि हृश्यकाव्यत्वेन चिरं समाद्रियन्ते नाव्यरसिकैः सामाजिकैः । 
पुनरपि भाषाभेदेन काव्यस्य विभाजनं परिलक्ष्यते । काव्यादर्शे दण्डिना कथ्यते यत्‌ आचार्यः 

संस्कृतं प्राकृतमपभ्रशो मिश्रञ्चेति चतुर्धा भेदाः स्वीकृताः । दश्यते काव्यादर्शे - 

^तदेतद्राद्भयं भूयः संस्कृतं प्राकृतं तथा। 


1. 7. ऽवतााशा [लपका 28112, 4881517 ए10६्880ा, ऽजाक्प ता, (01९6, 015 
क्षा ता2, \५€51 31081. 1400. 9475475240 
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अपभ्रशश्च मिश्र चेत्याहूरार्याश्वतुर्विधम्‌॥” (१/३२)। 
रुद्रटाचार्येण भाषाभेदेन काव्य षट्‌ प्रकारमिति कथ्यते। भामहाचार्येणोच्यते-“ संस्कृतं प्राकृतं 
चान्यदपभ्रश इति तरिधा ।*(काव्यालकारः १९/९६) 
कालात्‌ कालेभ्य आलङ्कारिकः काव्यविभाजनमिदं पृथक्‌ पृथग्‌ दृछ्ोणत उपस्थाप्यते । नवमः 
चिष्टाब्दः संस्कृतालंकारशास्त्स्य स्मरणीयं युगमेकम्‌। समयेऽस्मिन्‌ सर्वप्रथममानन्दवर्धनाचार्यण 
तदीये ध्वन्वालोकग्रन्थे काव्यात्मरूपेण ध्वनितत्वं प्रचारितम्‌। आनन्दवर्धनात्‌ प्रागेव भामह- 
दण्डी-वामनादय आलंकारिकाः काव्यस्य वहिरङ्गषु काव्यसीन्दर्यानुसन्धानमकुर्वन्‌। किन्तु 
सर्वप्रथममानन्दवर्धनेन काव्यान्तरात्मसु काव्यसौन्दर्यानुसन्ानं क्रियते । 
नवमचष्टाब्दे यदानन्दवर्धन आविर्भूतोऽभवत्‌ तत्क्षणादेव काव्यविभाजनाभिमुखं 
परिवर्तते। ध्वनिवादिभिः व्यङ्ग्यमवलम्ब्य काव्यं त्िविधमिति कथ्यते। तद्यथा- ध्वनिकाव्यं 
गुणीभूतव्यङ्ग्यकाव्य चित्रकाव्यञ्चेति। एकादशशतकस्य प्रसिद्र॒ आलङ्कारिकाचार्यो 
मम्मटः तदीये काव्यप्रकाशम्रन्थे त्रिविधं काव्यविभाजनं स्वीकृतवान्‌। तद्यथा - उत्तमं 
मध्यममधमञ्ेति। सप्तदशशतकस्यालङ्कारिको जगन्नाथाचार्यः तदीये रसगङ्गाधरम्रन्थे चतुर्विधं 
काव्यविभाजनमुक्तवान्‌। तद्यथा - उत्तमोत्तममुत्तमं मध्यममधम्चेति। 
चिलकाव्यविषये आनन्दवर्धनेनोच्यते च्वन्यालोकस्य तृतीये उद्योते - 
“प्रधानगुणभावाभ्यां व्यङ्ग्यसैवं व्यवस्थिते । 
काव्ये उभे ततोऽन्यद्‌ यत्तचित्रमभिधीयते ॥(३/४९) 
चित्र शब्दार्थभेदेन द्विविधद्च॒ व्यवस्थितम्‌। 
तत्र कि्चिच्छब्दचितं वाच्यचितमतःपरम्‌॥” (३/४२) 
व्यङ्ग्यार्थस्य प्राधान्ये ध्वनिरसंज्ञितकाव्यप्रकारः, गुणभागे तु गुणीभूतव्यङ्ग्यता ततोऽन्यद्‌ 
रसभावादितात्पर्यरहितं व्यङ्ग्यार्थविशेष-प्रकाशनशक्तिशुन्य काव्य केवलवाच्यवाचकवैचिल्य- 
मावराश्रयेण उपनिवद्धमालेख्यप्रख्य यदा भासते तच्विव्म्‌। अतीव दुरूढैः शब्दालङ्करः 
अर्थालङ्कारादिभिः निर्मितं काव्यमिदं निर्मलानन्दरहितम्‌। रचनायामस्यां रचनाकारस्य पाण्डित्यं 
वैदग्धञ्च प्रकटिते। कारिकायार्वत्तौ आनन्दवर्धनेनोक्तम्‌- 
“रसभावादिविषय-विवक्षा-विरहे सति। 
अलङ्कारनिबन्धो यः स चित्रविषयो मतः॥ 
रसादिषु विवक्षा तु स्यात्‌ तात्पर्यवती यदा। 
तदा नास्त्येव तत्‌ काव्यं ध्वनेर्यतर न गोचरः ॥” 
चिलकाव्यस्य मर्यादासम्बन्धे च्वनिकारस्याभिमतमिदं यत्‌-“ न तन्मुख्यं काव्यम्‌, 
काव्यानुकार ह्यसौ” किन्तु चितरकाव्यै तन्मते अनस्वीकरणीयम्‌। चितरकाव्यमिदं द्विधा 
विभज्यते - शब्दचिलमर्थचिलञ्चेति । यस्मिन्‌ काव्ये कठिनानां बन्धानां (खड्गबन्धः, मुरजवन्धः, 
गोमूतिकाबन्ध-प्रभृतयः) यमकानुप्रासादीनाञ्च प्रयोगात्‌ शब्दविन्यासस्य विचित्रं कौशलं 
प्रदर्श्यते यत्र च रसभावादीनां कापि विवक्षा न हस्यते तत्र शब्दचित्रं भवति। अपि च यत्र 
उपमारूपकादयोऽलङ्काराः कविना यान्तिकभावेन प्रयुक्ता यत्न च रसभावादीनां विवक्षा न तिष्ठति 
तदेवार्थचिल्रमित्युच्यते। 
चिलकाव्यलक्षणमुच्यते मम्मटाचार्येण-“ शब्दचित्र वाच्यचित्रमव्यङ्ग्यं त्ववरं स्मृतम्‌ ।” 
यस्मिन्‌ काव्ये व्यङ्ग्यार्थोऽनुपस्थितः किम्बास्पष्टरूपेण स्थितः तत्‌ काव्यमित्युच्यते अवरकाव्यम्‌। 
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अस्मिन्नेव विषये काव्यप्रकाशस्य प्रदीपटीकाकारेणोच्यते- ^ तात्पर्यविषयी भूतव्यङ्ग्यविरहत्वमेव 
चाव्यङ्ग्यपदेन विवक्षितम्‌।* अत्र "अव्यङ्ग्यमि'ति पदेन व्यङ्ग्याथीऽस्फुटतरोऽविवक्षितश्च 
इत्युच्यते । किन्तु काव्येऽस्मिन्‌ शब्दस्यार्थस्य वा वैचिल्य॑ सर्वदा परिलक्षयते। यत्र शब्दालङ्करिः 
शब्दगुणैश्च वैचित्यं दृश्यते तत्र शब्दचित्रं भवति। यतरार्थालङ्करिरर्थगुणैश्च चमत्कारित्वं प्रकाश्यते 
तलनार्थचिलमिति परिगण्यते । गुणालङ्कारयुक्तमिदं चिलकाव्यमवरमित्युच्यते मम्मटाचार्येण । 
पण्डितराजेन जगन्नाथेन वाच्यार्थचमकृतिप्रधानं काव्यं मघ्यमकाव्यम्‌' शब्दचमत्कृतिप्रधानं 
काव्यञ्च (अघमकाव्य,मित्युच्यते। मध्यमकाव्यलक्षणमुच्यते जगन्नाधाचार्येण -“ यत्न 
व्यङ्ग्यचमत्कारासमानाधिकरणो वाच्यचमत्कारस्तत्तृतीयम्‌।” अतो यस्मिन्‌ काव्ये 
वाच्यार्थचमत्कृतिर्व्यङ्ग्यार्थचमत्कृतेस्फुटतरा तद्‌ मघ्यमकाव्यमित्युच्यते | अघमकाव्यलक्षणमपि 
कथ्यते जगन्नाथाचार्येण-“ यत्रार्थचमत्कृत्युपस्कृता शब्दचमत्कृतिः प्रधान तदधम 
चतुर्थम्‌।* यलार्थचमत्कृत्या भूषिता शब्दचमत्कृतिः प्रधानरूपेण प्रतीयमानं भवति तत्र 
तत्काव्यमधमकाव्यमित्यभिधीयते। 
अत आलङ्कारिकानां हृक्नोणत एवमुच्यते यत्‌व्यङ्ग्यार्थप्रधानं काव्यं ध्वनिकाव्यमुत्तमकाव्यम्बा 
काव्येऽस्मिन्‌ व्यङ्ग्याथी वाच्यार्थतोऽधिकतरो रमणीयः । किन्तु यस्मिन्‌ काव्ये वाच्यार्थो व्यङ्ग्यार्थेण 
सह संयुतं भृत्वा सौन्दर्यप्रकर्ष लभते तत्काव्यं गुणीभूतव्यङ्ग्यकाव्यमिति। काव्येऽस्मिन्‌ 
व्यङ्ग्यार्थस्य प्राधान्यं नास्ति । व्यङ्ग्यार्थेण सह वाच्यचारुत्वमल्र प्रधानम्‌। किन्तु कुत्नापि कुत्ापि 
वा व्यङ्ग्यस्यांशिकं संस्पर्शमस्ति। व्यङ्ग्यार्थतोऽतर वाच्यार्थोऽधिकतरो रमणीयः। पुनरपि 
चितरकाव्येऽस्मिन्‌ व्यङ्ग्याथीऽस्फुटतरोऽविवक्षितश्च । किन्तु गुणालङ्काराणां चमत्कारित्वं स्पष्टतया 
परिलक्षितम्‌। प्रधानतया शब्दालङ्कारः शब्दगुणैशचार्थालङ्करिरर्थगुणैश्च निर्मितं चिलकाव्यमिदम्‌। 
श्रीहर्षविरचितं महाकाव्यमिदं न तु चित्रकाव्यम्‌। पञ्चमहाकाव्येष्वन्यतममुत्तमकाव्यमि 
द विविधशास्तसमन्वितम्‌। स्वीयकाव्यस्य महत्वविषये महाकविः श्रीहर्षोऽपि विशेषतयावहित 
आसीत्‌। तस्मादेव कविकण्ठेण ध्यन्यते - 
^ यत्‌ काव्यं मधुवर्षि ध्षितपरास्तर्केषु यस्योक्तयः 
श्रीश्रीहर्षकवेः कृतिः कृतिमुदे तस्याभ्युदीयादियम्‌ ॥” ( नै.च. २२/ १५३) 
अविदुषोऽरसिकजनस्य च समीपे नैषधचरितस्य समादरो नास्ति, केवलमेव विदग्धैः 
काव्यरसरसिकैः अस्य रस आस्वाद्यते। विदग्धजनानां समीपे श्रीहर्षस्य काव्योक्तिः सुधारूपेण 
प्रतिभाति । तदेव कवेरभिलाषः - मदुक्तिश्ेदन्तर्मदयति सुधीभूयः सुधियः (नै.च. २२/ १५०) । 
अपि म प्रवादवाक्येनानेन नैषधचरितस्य श्रेष्ठत्वं प्रतिपादितम्‌ - 
“तावद्भा भारवेर्भाति यावन्माघस्य नोदयः 
उदिते नैषधे काव्ये क्त माघः क्र च भारविः ॥” 
अनुरूपमेव काव्यस्यास्य पदलालित्यश्रेष्ठत्वमपि कथितं अनेन प्रवादवाक्येन - 
“उपमा कालिदासस्य भारवेरर्थगीरवम्‌। 
नैषधे पदलालित्यं माघे सन्ति तरयो गुणाः ॥” 
काव्येऽसििन्‌ प्रधानो रसः शृङ्गारः । अङ्गरसत्वेन करूणवीरहास्यरौद्रादयः रसाः परिदश्यन्तेऽत्। 
सर्वेषु जीवेषु करुणरसप्रभावः सर्वाधिकः। महाकाव्यस्य प्रथमसर्गे राजहंसविलापे करुणरसः 
नलराजस्य युद्धविरताप्रतिपाठने वीररसः, षोडशसर्गे विवाहस्य भोजसभायां हास्यरसः, 
सप्तदशसर्गे नास्तिकवादिनः कलेः वचने रौद्ररसः, विरहिणो नलस्य चित्तवर्णनायां विभत्सरसश्च 
कविना प्रयुक्ताः। अपि चासाधारणव्युत्पत्या श्लोकनिर्माणे तस्य सातिशयं नैपुण्यं काव्यरसरसिकैः 
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समाद्रियते । शब्दालङ्करैः शब्दगुणैश्चार्थालङ्करैरर्थगुणैश्च निर्मितानि वहूनि चिलाण्यस्य महाकाव्यस्य 
सर्गे सर्गे परिदश्यन्ते। कारणादस्मादल शब्दार्थवितरविरचने श्रीहर्षस्य नैपुण्यं विस्तृतरूपेण 
यथासाध्य पर्यालोच्यते। 
महाकविना श्रीहर्षेण विरचिते नैषधचरिते चित्रकाव्यस्यास्य प्रयोगाधिक्यमुपलभ्यते। 
प्रथमसर्गे नलस्य वर्णनायां कविनोच्यते- 
“अधारि पदषु तदङ्घ्रिणा घृणा कर तच्छयच्छायलवोऽपि पल्लवे। 
तदास्यदास्येऽपि गतोऽधिकारितां न शारदः पार्विकशर्वरीश्वरः ॥*(१/२०) 
अत्र उपमानभूतपद्यादयपेक्षया उपमेयभूताङि्रप्रभृतीनामाधिक्यवर्णनात्‌ व्यतिरेकालङ्कारः । 
अङ्प्यादीनां पद्मादिषु घृणाद्यसम्भवेऽपि तत्सम्बन्धोक्तेः अतिशयोक्तिरलङ्कारः। सर्वेष्वेव 
पादेषु च छेकानुप्रासः। देहसौन्दर्यनिष्ठमाधुर्यगुणप्रकाशमपि छेकानुप्रासस्य कृतार्थता । 
अलङ्काराणां प्रयोगातिशय्यवशादेव नलदेहकान्तिजनितः शृङ्गाररसोऽतनाप्रकटितः। छेकानुप्रासः 
उत्कृष्टतरोऽतिशयः परिस्फुटश्च । अतोऽ शब्दार्थालङ्कारप्रयोगेन माधुर्यगुणान्वितं यतपूर्वमेकं 
चित्रकाव्यं श्रीहर्षण विनिर्मितमस्मिन्‌ विषये कोऽपि संशयो नास्ति। अनुप्रासबाहूल्येनात् या 
गीतिधर्मिता सृज्यते सैव पदलालित्यस्य कारणमिति। 
उत्रक्षा श्रीहर्षस्य प्रियोऽलंकारः। अलंकारेणानेन काव्यस्य बहुत कविकल्पनाया उदामता 
प्रकाशिता । काव्यस्य प्रथमसर्गे प्रतीयमानक्रियोत्प्रक्षया प्रसादगुणसंयुतं चित्मेकं परिदृश्यते - 
“फलानि पुष्पाणि च पल्लवे करे वयोऽतिपादोतातवातवेपिते। 
स्थितैः समादाय महर्षिवार्धकाद्ुने तदातिथ्यमशिभ्षि शाखिभिः ।> (९१/७७) 
उत्प्रक्षाप्रयोगे श्रीहर्षः सिद्धहस्त आसीत्‌। तस्मादेव प्रख्यातः समालोचकः ए. एन. जानि- 
महोदयः उक्तवान्‌- “ {16 111€ गकालर्शबु्वणंः लवा € (्गालितत्त्‌ पुरा 
91102788 एगत10पा वा 68119001. 
ग्रन्थस्यास्य द्वितीयसर्गे हश्यते श्लोकोऽयम्‌-- 
“अवलम्ब्य दिदक्षयाम्बरे क्षणमाश्चर्यरसालसं गतम्‌। 
स विलासवनेऽवनीभूतः फलमैक्षष्ट रसालसङ्गतम्‌॥” (२/६६) 
अत्न प्रथमतृतीयपादयोश्छेकानुप्रासः द्वितीयचतुर्थपादयोस्तु अन्त्ययमकमित्युभयोः संसृष्टिः । 
अतर उभयोरलङ्कारयोः प्रयोगचातुर््येण कोमलपदसन्निवेशेन च॒ सङ्गीतधर्मिता प्रकाशिता। 
काव्यमिदं शोतृणाञ्ाहादजनकम्‌। मधुरवचनवशान्माधुर्य॑ गुणः परिष्टः । शब्दालङ्कारयोः 
चमत्कारित्ववशात्‌ चित्रमिदमुच्यते “शब्दचिलम्‌' आलङ्कारिकैः। 
काव्यस्य तृतीयसर्गे पक्षिस्वभावं वर्ण्यते कविना - 
“आकुञ्चिताभ्यामथ पक्षिभ्यां नभोविभागात्तरसावतीर्य। 
निवेशदेशाततधुतपक्षः पपात भूमावुपभैमि हंसः ॥” (३/१) 
अत्र पक्षिस्वभाववर्णने स्वभावोक्तिरलंकारः, द्वितीयतृतीयपादयोर्वत्यनुप्रासः चतुर्थे पादे च 
छेकानुप्रासश्च परिलश्चयन्ते । प्रसादो गुणश्च | छेकानुप्रासोऽतीव प्राचीनः । छेकस्यार्थः विदग्चजनः। 
विदग्बजनानां प्रियः इति छेकानुप्रासः । मम्मटाचार्येणास्य स्वरूपमुच्यते - सोऽनेकस्य सकृतपर्वः" । 
अनेकस्य अर्थाद्‌ व्यञ्जनस्य सकृदेकवारं सादृश्यं छेकानुप्रासः । 
भाविनी दमयन्ती एवं जानाति स्म यत्‌ भविष्यति प्रतिपदक्षेपे येन प्रकारेण निश्चितं हंस 
स्वहस्तधार्यमिति। तथा हंसेन सखेलं अग्रे अग्रे सरता तादृशगमनभङ्गैव वञ्चयित्वा कृशाङ्गी 
दमयन्ती लताकुञ्जसमीपे नीता। चित्रमिदं छेकानुप्रासालङ्कारमाश्चित्य कविना श्रीहर्षणोच्यते - 
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“पदे पदे भाविनि भाविनी तं यथा करप्राप्यमवैति नूनम्‌। 
तथा सखेलं चलता लतासु प्रतार्य तेनाचकृषे कृशाङ्गी |" (२३/९१) 
अत्र प्रथमतृतीयपादयोः पदे पदे “भाविनि भाविनी चलता लतासु › इति व्यञ्जनस्य 
सकृदेकवारसाहश्यात्‌ छेकानुप्रासः विद्यते । प्रसादो गुणश्च । 
श्लेषेणोपमावैचिल्यं काव्यसौन्दर्यस्य कारणमि । अस्मिन्‌ श्लोके तदुच्यते - 
“अदोऽयमालप्य शिखीव शारदो वभूव तुष्णीमहितापकारकः। 
अथास्य रागस्य दधा पदे पदे वचांसि हंसीव विदर्भजाददे ॥” (९/९४) 
अत्र पूर्वद श्रीती पूर्णोपमा परार्द्ऽपि चापरा श्रौती पूर्णोपमा। शषा्दं च अन्त्यानुप्रासः 
वृत््यनुप्रासश्च हश्येते। प्रसादो गुणश्च । अस्मिन्‌ श्लोके शारदः, अहितापकारकः, अस्यरागस्य, 
पदे पदे चेति र्लिष्टपदानि सन्ति। प्रसादो गुणोऽत्न विद्यते। मयुरो हि वर्षाकाले रवं विधाय 
शरत्काले तुष्णीं भवतीति । अय नलः यदा मयूर इव नीरवो वभूव तदा तस्यानुरागवर्दनार्थ हंसी 
इव दमयन्तीकण्ठात्‌ मधुरवचनमुक्तम्‌। विषयोऽयम्‌ उपमाश्लेषानुप्रासालङ्करैः व्यङ्गयार्थवर्जिंतं 
चित्मिदमस्माकं समीपे प्रदत्तं कविना। 
पदान्तस्थितयोः शब्दयोरुच्वारणसाम्यमालङ्कारिकैरन्त्यानुप्रास इत्युच्यते । यद्यप्ययं स्वीक्रियते 
विश्चनाथादिभिः, मम्मटाचार्येण त्वस्वीक्रियते । वङ्गकवितास्वस्य प्रयोगाधिक्यं॑दश्यते। 
नेषधचरितेऽप्यस्य प्रयोगो नयनपथमापतति - 
१) वभार शास्तरणि दशं द्रयाधिकां निजव्रिनेलावतरत्वबोधिकाम्‌। (१/६) 
२) धार्यः कथ॑कारमहं भवत्या वियद्रिहारी वसुधैकगत्या। (३/९५) 
३) तं कापि मेने स्मरमेव कन्या भेजे मनोभूवशभूुयमन्या । (८/६) 
४) मध्येसभं सावततार वाला गन्धर्वविद्याधरकण्ठनाला। (९०/७३) 
अर्थान्तरन्यासालङ्कारादुत््रक्षा, उतप्क्षालङ्कारादतिशयोक्तेः चमत्कारित्वै सर्वजनस्वीकृतम्‌। 
आचार्येण दण्डिनोच्यते - “ या विवक्षा विरोषस्य लोकसीमातिवर्तिनी । असावतिशयोक्तिः 
स्यादलङ्कारः --- ।° नक्तं चक्रवाकदम्पत्योर्वियोगो भवतीत्येवं सत्यं स्वकीयेन वैशिष्टयेनार्थान्तरन्या 
सालङ्कारेण भारविना, उत्क्षया च माचेन यत्न वर्णितं तत्न श्रीहर्षण मण्डितमतिशयोक्तिरलङ्कारेण- 
“नभोनदीकुलकुलायचक्रीकुलस्य नक्तं विरहाकुलस्य। 
हशोरपां सन्ति पृषन्ति ताराः पतन्ति तत्संक्रमणानि धाराः” (२२/२०) 
श्लोकेऽस्मिन्‌ (कुलस्य कुलस्य "ताराः धाराः" इति पदेष्वन्त्यानुप्रासः परिदृश्यते । 
अस्ित्रेव प्रकारे कविप्रतिभया निशाचन्द्रयोः यथाक्रमेण नायिकानायकयोः आरोपः(१९/३५), 
अन्यकारसूर्यकिरणयोः वायसश्येनपक्षिणोः आरोपः (१९/९२) , सन्ध्यासूर्यौ वधुवररूपेण च 
कल्पना(१९/२०) कवेः प्रकृतिचिलविरचने असाधारणं नैपुण्यं प्रकाश्यते। अपि च प्रियतमेन 
दमयन्त्याः मुखचुम्बनवर्णनायां पद्ानामुपरि प्रतिविम्बितः सूर्य उपमानरूपेणोपस्थापितः - 
“चुचुम्बास्यमसौ तस्या रसमग्रः श्रितस्मितम्‌। 
नभोमणिरिवाम्भोजं मधुमाध्यानुविम्बितः ॥” (२०/२५) 
अनुरूपमेव प्रथमसर्गे उद्यानवर्णनम्‌(१/७७-१०४), सरोवरवर्णना(१/१०८-९१७), द्वितीये 
सर्गे राजहंसमुखे दमयन्त्याः रूपवर्णनम्‌ (२/९७-४६), तृतीये सर्गे नलवर्णना(३/२०-५०), 
ऊनविशतितमे सर्गे(१९/९३) प्रभातवर्णनायां सूर्योदयस्यानुपमचित्रं द्वाविंशतितमे सर्गे च 
सन्ध्यावर्णनमित्यादिषु क्षेत्रेषु कवेरलङ्कारप्रयोगदक्षतास्माकं समीपे प्रतिभाति। 
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महाकाव्यस्य सर्गं सर्गे एवमेव उपमाश्लेषानुप्रासादिभिः अलङ्करिः 
पदलालित्यसमद्धान्यनुपमचित्नाणि विनिर्मितानि कविना। साहित्यतत्त्वविद्धिः मन्यते एवं 
यत्‌ कोमलपदसत्निवेशेन सङ्गीतधर्मिता काव्योत्कर्षस्य कारण सहृदयानाञ्चाहादजनकम्‌ । 
कुन्तकाचार्येणोच्यते - 
“अपर्यालोचितेऽप्यर्थे बन्धसौन्दर्यसम्पदा। 
गीतवदृहृदयाह्ादं तद्विदां विदधाति यत्‌॥” (वक्रोक्तिजीवितम्‌-९/३७) 
रमणीदेहे अलङ्कारवत्‌ काव्यालङ्कारः काव्यसौन्दर्य प्रकाश्यते । निर्मितच्चाहादजनकं चितं । 
श्रीहर्षोऽपि विदग्बकविः। सर्वेषामलङ्काराणां प्रयोगो विद्यते काव्येऽस्मिन्‌। अतः गुणालङ्करिः 
शब्दार्थवित्रविनिर्माणे कविवैदग्च्य स्पष्टतया परिदृश्यते इति वक्तु शक्यते। अपि च भारविमाचभ्यां 
तस्य वर्णनं विषयानुगतमिति मत्वा सि. कुनहन्‌-राजामहोदयेनाप्यच्यते - श€ (9111121:58) 
0९8८108 0 छौ 216 (लुलरधा( 10 {€ (गाद, € १०९३ प॑ ५18 17 
715 आए] 0 ऽद्८प्रा 7171 311 ०८८88107 0 ८३८11, 25 13 एप्ात 1 
प्रोवफ़र [९ला15 5121117 शत 1381135 915प्802418 271 (रात7पलत्‌ 
17111 गाकु पो का0ा15( ऽप्ाण्लो ग अत. 111. -147). 
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(212, रपदाव४2112(124.), 21524118त6वा118 ग 91102758, 3गा0वफ : कपावफ25व्वा 
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शोधसारः 

अध्यात्ममार्गे सञ्चरितानामुपकाराय तथा स्वशिष्याणामवबोधाय चदट्रुम्बिस्वामिना बहवः 

दार्शनिकम्रन्थाः विरचिताः । परन्तु सामान्यजनाः, गवेषकाः च तं केवलं सामृहिकपरिष्कर्ता 

इति कीर्तयन्ति । परन्तु सः दर्शनशास्तरविचक्षणः एव इति तेन विरचितै ग्रन्थः 

अवगम्यते। अस्मिन्‌ शोधप्रवन्धे स्वामिनः वेदान्तम्रन्धेषु हृश्यमानायाः पद्भतेः विचारः 

क्रियते । यद्यपि तेषु ग्रन्थेषु वेदान्ततत््वविचारः क्रियते तथापि मध्ये मध्ये योगशास्त्रस्य 

समन्वयः स्वीक्रियते । आल्मज्ञानप्राप्तयर्थ साधकेन विषयव्यापारात्‌ मनः निरोधव्यम्‌। 

प्राणप्रवृत्तिनिरोधात्‌ अन्तःकरणस्य शमः साधकेन प्राप्यते । अध्यात्ममार्गे साधकस्य 

सुगमनार्थं शरीरस्य स्वास्थ्यपालनं मुख्यमेव । तदर्थं भोजननिद्रादिकं विदहितरीत्या 

करणीयम्‌ । किञ्च, शरीरस्वास्थ्यस्य तथा शुचित्वपालनस्य, प्राणस्य गतिनिरोधस्य, 

शरीरादिषु अहङ्काराधिष्ठितममतावर्जनस्य च सङीर्णतां क्लिष्टतां च अवगम्य मोक्षाय प्रयलः 

कार्य इति स्वामिनः मतम्‌ । 

मुख्यशब्दाः चद्ुम्बिस्वामी, वेदान्तः, योगः, प्राणनिग्रहः 
भूमिका 

केरलीयदार्शनिकेषु चद्रम्बिस्वामी महत्वपूर्णं स्थानमलङ्करोति । न केवलं वेदान्तादि 

दर्शनेषु परन्तु, भारतीयसामृहिकव्यावहारिकव्यवस्थासु, दिन्दवस्रष्टीयमताधिष्ठितचर्चासु तथा 
केरलीयभाषायाः उत्पत्त्यादिषु अस्य योगदानं दृश्यते । अस्मिन्‌ शोधपतरे चटरम्बिस्वामिनः दर्शने 
वेदान्तयोगदर्शनयोः समन्वयस्य तथा मुमुक्षोः श्रेयप्राप्तयर्थं निर्दिष्टस्य मार्गस्य च चर्चा क्रियते । 
तदर्थं यतर यत्र आवश्यकं तत्र तत्र उपनिषदः योगशास्तरतः च उद्धृतानि वाक्यानि च अवलम्बितानि। 
यद्यपि स्वामिना भारतीयतत्त्वचिन्तायाः प्रचाराय अनेके ग्रन्थाः विरचिताः तथापि प्रायशः सः 
मुख्यतया सामूहिकपरिष्कर्ता एव इति अनेकानि पठनानि प्रतिपादयन्ति ($, 2018; 
311९९}, 2013; ऽकल[ावव7क्ात81, 2018; २२2}, 2017) । बहूनि पठनानि स्वामिनः 
दर्शने, वेदान्तदर्शनस्य, बौद्धदर्शनस्य च प्रभावं सूचयन्ति 1 1.€18]11121 (2020), प्रतिपादयति, 
“जीवकारुण्यनिरूपणमिति ग्रन्थे स्वामी अदिसायाः प्राधान्यं दर्शयति । न केवलं सः अहिंसामधिकृत्य 
वदति परन्तु गौतमनुद्रवत्‌ मताधिष्ठितदिसावृत्तिं प्रतिषेधति” । पथा, ऽप00ौ1व71वतल्णं, 
ष्पा शात्‌) (2016, 101 ~ 116) इत्यादिभिः, पूर्वकृतयः व्यपदिश्य अभिप्रीयते, 
“चद्ुम्बिस्वामी सत्यान्वेषणे मग्रः सन्‌ साघनानुष्ठानेषु व्यापृतः तीर्थचर्यायां गच्छन्‌ याच्छिकतया 


1. ^3511{ का 10८8801, #‰1111118 56100] ज भ्रात] भात्‌ (पातात अपता€ऽ, ^ 1118 
अक शतकभुल्लाना), ^ वता (भाएपऽ (साऽ वपाः). 

2. ^55131871{ 1028501, 44111118 36100] ग अत] वात्‌ (पाव अप्ता€ऽ, 118 
५38 शंतकभुल्लाभ), ^ शता (भाप. ((0-कपाला) 
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एकमवधूतं मिलितवान्‌ । तमवधृतं स्वगुररूपेण अङ्कीकृत्य आत्मज्ञानमार्गे तस्य उपदेशेन 
निविकल्पसमाधिमाप्तवान्‌ । तीर्थचर्यानन्तरं प्रत्यागतः स्वामी साधनचतुष्टयसम्पत्तियुक्तः 
आसीत्‌" इति । अनन्तरं स्वामिना विरचिताः वेदान्तसङ्ग्रः, वेदान्तसारः, अद्रैतचिन्तापद्धतिः, 
अद्वैतपञ्चतं, ब्रह्मतत्विर्भासः इत्यादिग्रन्थः, प्रस्थानलयप्रतिपादितस्य, आचार्यशङ्करेण 
प्रचारितस्य च अद्वैतवेदान्तशास्त्स्य अधिष्ठानतत्तवसङ्ग्रहं तथा अस्य शास्त्रस्य व्याप्तिं च 
दर्शयन्ति । रौवसिद्धान्ते, तन्त्रशास्त्रे, केरलीयवैद्यशास्तर, योगशास्ते, मनश्शास्त्े, वास्तुशास्त्र 
तथा विभिन्नेषु अन्येषु शस्त्रेषु स्वामिनः निपुणता प्रसिद्धा एव (पिश, ऽपा0तीौशा९तदणं, 
ंण्टान्ध्ागात्‌दा, 2016, 353 - 411) । तेषु शस्त्रेषु योगशास्त्रस्य अधिकं प्राधान्यं 
कल्पयित्वा यमनियमासनप्राणायामादीनामभ्यासं निरन्तरं आचरति स्म । कदाचित्‌ सः इटिति 
समाध्यवस्थामपि प्राप्नोत्‌ । तद्वत्‌ यद्यपि स्वामिनः दार्शनिकग्रन्थेषु मुख्यतया वेदान्तस्य एव 
प्रतिपादनं हश्यते तथापि योगमार्गस्य प्रयोगः बहुभागेषु दश्यते । अस्य विचिन्तनमिदानीं लब्धेषु 
पटठनेषु आधिकारिकतया न दश्यते । अस्य साक्षात्कारः अनेन शोधपत्रेण साध्यते । 
शरीरपालने प्राणस्य प्राधान्यम्‌ 

मुमुक्षुणां परमपदप्राप्त्यर्थं शरीरप्राणमनादीन्‌ अतीत्य परब्रह्मणि लयः अनिवार्यः इति 
अद्वैतमतम्‌ । तदर्थं केवलम्‌ महावाक्यश्रवणमेव पर्याप्तम्‌ इति आचार्यशङ्करस्य अभिप्रायः । 
अस्मिन्‌ सन्दर्भ इयं जिज्ञासा उपपद्येत यत्‌ येषां मुमुक्षूणां केवलश्रवणमात्रेण ब्रह्मसाक्षात्कारः 
न जायते, तेषां प्रयो व्यर्थो वा ? ग्रहातिग्रहरूपबन्धनात्‌, अर्थात्‌ इन्द्रियविषयात्मविपाशात्‌ 
मुक्त्यर्थं शमदमादिपुरुषप्रवृत्तिः आवश्यकी इति अद्वैतविचारः । “अतः बन्धमोक्षाय पुरुषप्रयासः 
सफलो भवति ; अतोऽपजयति पुनर्मृत्युम्‌” (बृहदारण्यकोपनिषच्छाङरभाष्यम्‌ ३.२.१०) एवं 
संसारसागरस्य तरणार्थं ब्रह्मविद्या एव साक्षादुपकारकं परन्तु कर्मयोगः, प्रसङ्ख्यानादि अन्येऽपि 
बहवः हेतवः प्रणाड्या मोक्षपथि उपकारकाः । चद्रुम्बिस्वामिनः मतानुसारेण शरीरप्राणमनसां 
परस्परसम्बन्धः व्यावहारिकसत्तां सन्तार्य पारमार्थिकसत्तां साक्षात्कर्तुमारादुपकुर्वन्ति । 
चटुम्बिस्वामिनः अभिप्राये प्रपञ्चोत्पत्तिः तिगुणालिकायाः प्रकृतेः संभवति । मूलप्रकृतेः आयतनं 
भवति ब्रह्मचैतन्यम्‌ । अस्य चेतनतामाश्रित्य विवर्तेन चेतनवत्‌ भान्ति प्रपञ्चवस्तूनि । उक्तं च 
भगवद्रीतायां - 

सत्त्वै रजस्तम इति गुणाः प्रकृतिसम्भवाः । 
निबध्रन्ति महाबाहो देहे देहिनमव्ययम्‌ ॥ (१४.४) 

अस्याः मूलप्रकृतेः शक्त्या एव पञ्च॒तन्मात्ाः तासां शब्दस्पर्शादिविषयाः च प्रभवन्ति । 
ततः पञ्चमहाभूतानि तथा स्थावरजङ्गमाश्च आविर्भवन्ति । “इन्द्रो मायाभिः पुरुरूप ईयते” 
इति वृहदारण्यकवाक्यै तत्न प्रमाणम्‌ (बृहदारण्यकोपनिषत्‌ २.५.९९) । यद्यपि अद्वतदिशा 
पञ्चभूतात्मकस्य शरीरस्य तथा प्राणादीनां च प्राधान्यं न अर्हन्ति तथापि तेषां स्वास्थ्यपालनं 
मोक्षोपकारकमेव इति चदुम्निस्वामिनः मतम्‌ । परन्तु मोक्षार्थिनः एताम्‌ अवगतिं विना 
ररीरप्राणादीनां साकल्यतां तथा ब्रह्मसाक्षात्कारप्रयोजनं विस्मरन्ति । अविद्यापाशैर्बद्भानां, लोके 
व्यवहरतां तेषां मुमुक्षूणां श्रद्धा तु केवलं श्रवणमात्रे नियुक्ता वर्तते । किन्तु आचार्यशङ्करः एषां 
शरीरादीनां अपि प्राधान्य सूचयति - “अविद्यादिमतः संसारिणः शरीराद्यपक्षा ज्ञानोत्पत्तिः स्यात्‌” 
इति (बृहदारण्यकोपनिषच्छाङ्करभाष्यम्‌ १.१.५) । 

अस्य शरीरस्य प्रवृत्तिनिवृत्तयः, जाम्रदाद्यवस्थाः च प्राणस्य गतिविगतिमनुकूलतया 
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प्रतिकूलतया च बाधन्ते । चटुम्बिस्वामिनः मते यदा जीवः सुषुप्त्यवस्थायां स्थितः, तदा प्राणस्य 
सञ्चारः प्रवृत्तिश्च शरीरान्ते उग्ररीत्या प्रचलति । स्वप्रावस्थायां जाग्रदवस्थायां च मनसा शरीरेण 
च विषयेषु व्यापारः अधिकः । तस्माच्च शरीरान्ते प्राणशक्तिः शिथिलतां प्राप्रोति । परन्तु 
सुषुप्त्यवस्थाया केवलं शरीररक्षायामेव व्यापृतः प्राणः शरीरान्ते ऊर्ध्वमुखेन अधोमोखेन च 
प्रचलति । शरीरान्तर्गतस्य प्राणस्य सञ्चारं वर्णयति चटुम्बिस्वामी “मूलाधारादुद्रम्य प्राणस्य एको 
भागः कपालं प्राप्रोति तद्विहाय अन्यो भागः नासिकया वक्त्रेण वा बहिः निर्गमति । प्राणस्य केचित्‌ 
अङ्गलप्रमाणाः नष्टाः भवन्ति । किच्च रक्षितः कश्चित्‌ भागः पुनः कपालं प्राप्य ततः मूलाघारं प्रति 
सञ्चरति” (अद्रैतचिन्तापद्भतिः ८५) । सुषुप्त्यवस्थायाः अयं प्राणसञ्चारः शरीरस्वास्थ्याय अतीव 
प्रयोजकः भवति । परन्तु जाग्रदवस्थायां प्राणगतिः लघुरीत्या भवितव्या इति चटुम्बिस्वामिनः 
मतम्‌ । तद्विपरीततया उग्ररीत्या चरति चेत्‌ शरीरस्य बलक्षयात्‌ मूलाघारस्य क्षयं, शिथिलतां तथा, 
मृत्युकाल च सूचयति । 
शारीरस्य हृढता, शक्तिः, व्यवहारे स्वाभाविकः च यः क्रमः, श्रमः च यदि स्वपरिमितिमतिक्रम्य 
अन्येषु कर्मसु व्यवहरति चेत्‌ जाग्रदवस्थायां प्राणः उग्रगति प्राप्रोति, शरीरस्य बलक्षयः च संभवति। 
तस्मात्‌ प्राणस्य गतिसरक्षणार्थं प्रयलः कार्यः । अस्मिन्‌ प्रकरणे योगदर्शनप्रतिपादितानाम्‌ 
आशयानां समन्वयः दृश्यते । योगदर्शने साधकस्य मुक्तिप्राप्त्यर्थं प्राणस्य संयमनं निर्दिश्यते। 
जाग्रदवस्थायामपि सुषुप्तिवत्‌ शरीरेन्द्रियाणां व्यापारे संयमनम्‌ उपदिश्यते । उक्तं च 
हठयोगप्रदीपिकायां - 
स्वस्थो जाग्रदवस्थायां सुप्तवद्योऽवतिष्ठते । 
निश्वासोच्छासहीनश्च निशितं मुक्त एव सः ॥ (४.१९२) 
किच्च प्राणस्य संयमनाश्चितं हश्यते मनसः प्रवृत्तिः निवृत्तिः च । यदि प्राणः उम्ररीत्या प्रचलति 
तरिं मनश्वाञ्चल्यम्‌ अनुभवति । तस्मात्‌ मनस्सयमनार्थ प्राणस्य गतिनिवृत्तेः अभ्यासः करणीयः । 
शरीरमनसः स्वास्थ्यर्थं अयमेव योगशास्त्रस्यापि अभिप्रायः - 
चले वाते चलं चित्तं निश्चले निश्चलं भवेत्‌ । 
योगी स्थाणुत्वमाप्रोति ततो वायुं निरोधयेत्‌ ॥ (हठयोगप्रदीपिका २.२) 
शरीरस्वास्थ्य, मनसः निश्चलत्वं च लौकिकविषयेषु दृढवैराग्येण तथा तितिक्षया एव 
संभवति । अन्यथा शुक्रशोणितरूपेण शरीरसारांशस्य बहिर्गमनं सम्भवति इति चटुम्बिस्वामिनः 
हृष्टिः । शरीरस्वास्थ्यपालने प्राणस्य प्राधान्यं निर्दिशति कौषीतकित्राह्मणोपनिषद्‌ “प्राणः 
प्राणो वा आयुः प्राण उवाचामृतं यावद्भयस्मिन्छरीरे प्राणो वसति तावदायुः प्राणेन ह्यवामुष्मिन्‌ 
लोकेऽमृतत्वमाप्रोति” (३.२) अस्य व्याख्यानं कृत्वा आचार्यशङ्करः प्रतिपादयति “प्राणस्यैव 
्रज्ञात्मनः प्रत्यग्भूतस्यायुष््रदानोपसंहारयोः स्वातन्त्य दर्शयति” (ब्रह्मसूलशाडरभाष्यम्‌ १.१.२९) । 
तस्मात्‌ प्राणस्य रक्षणादेव अमृतत्वप्राप्तिः इति वेदान्तयोगदर्शनयोः निश्चितोऽर्थः । 
अन्तःकरणस्यविभागाः तेषां प्रवृत्तिश्च 
शास्ते, अन्तःकरणं स्वप्रवृत्तेः आधारेण मनः, बुद्धिः, अहङ्कारः, चित्तमिति चतुर्था विभक्तं 
दृश्यते । एतदङ्गीकृत्य चटुम्िस्वामी प्रतिपादयति चतुर्विधम्‌ अन्तःकरणं सुषुप्त्यवस्थायां निश्चलवत्‌ 
शुन्यवत्‌ च भाति । परन्तु स्वप्रावस्थायां स्वस्वभावनया सक्रियमन्तःकरण जाग्रदवस्थायां 
पूर्वावस्थापेक्षया विषयेषु अधिकतया व्यापृतं दश्यते । अन्तःकरणं स्वयमेव न प्रवर्तते परन्तु 
प्राणस्य सहायेन एव अस्य प्रवृत्तिः । चदट्रम्बिस्वामी वदति “प्राण एव मनः, मन एव प्राणः” 
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(अद्वैतचिन्तापद्धतिः ८६) इति । एवं परोक्षतया प्राणमनसोरभेदत्वं सूचयति । स्वप्रजाग्रदवस्थयोः 
तुलनया सुषुप्त्यवस्थाया प्राणः मन्दरीत्या प्रवहति । जाग्रदवस्थायां प्राणस्य प्रवाहः उग्ररीत्या 
भवति तस्मात्‌ अन्तः करण विषयेषु विक्षिप्तं तथा मलिनं च दृश्यते । अन्तःकरणविभागेषु 
मनः लौकिकवस्तूनां भविष्यत्कालावस्थितेः विचिन्तन विना प्रत्यक्षविषयेषु व्यवहरति । येषु 
विषयेषु मनः व्यवहरति तेषु स्वव्यवहारार्थमाश्रयरूपेण अवतिष्ठति चित्तम्‌ । व्यापृते च मनसि 
पुनः व्यवहारप्रगत्यर्थमनुमानं प्रदास्यति चित्तम्‌ । यदा चित्तोत्नीतमनुमानं प्रवर्तते, तदा बुद्धिः 
विहिताविहितयोः तुलनां कृत्वा उचितस्य कर्तव्यतां सुचयति । अहङ्कारस्तु जीवं विभिन्नेषु कार्येषु 
प्रवर्तयितुं प्रचोदयति । व्यवहारकाले विषयेषु मनसः व्यापारानन्तरं, चित्तं प्रवृ्यर्थमनुमिनोति। 
अनन्तरमिमं विषयं बुद्धिमुपयुज्य विचार्य अहङ्कारस्य सहायेन एव मनुष्याणां प्रवृत्तेः आरम्भः 
भवति । इमं क्रममनुसुत्य या प्रवृत्तिः जायते सा सदुफलाय एव न च वृथा । परन्तु यदि बद्धिविचारं 
विना अहङ्कारः पूर्वोक्तक्रममुल्लङ्घ्य प्रवर्तते तहिं स्वविनाशाय प्रभवति । अतः चदम्बिस्वामी 
सुचयति, विचारं कृत्वा एव प्रवतिंतव्यम्‌ । यदि अविचारेण प्रवर्तमानाः सन्तः दुप्प्वृ्तिषु दुराचारेषु 
च व्यापृताः तहिं न केवलं पश्चात्तापेन तेषां नास्ति किमपि प्रयोजनम्‌ । चटम्बिस्वामिनः मतमनुसृत्य 
तैः प्रायश्चित्तः करणीयः । गौतमधर्मसूत्रस्य हरदत्तटीकाया प्रायश्चित्तशब्दस्य व्युत्पत्तिः दृश्यते । 
प्रायो नाम तपः प्रोक्तं चित्तं निश्चय उच्यते । 
तपोनिश्चयसंयोगात्प्रायश्चित्तमिति स्मृतम्‌ ॥ (४.१) 
पूर्वोक्तश्लोकानुसारेण, प्रायः” इत्यस्य तपः इत्यर्थः । "तप संतापे" इति धात्वर्थानुसारेण तपः 
इत्यस्य तापः, अथवा व्यसनमित्यर्थः । चित्तमित्यस्य निश्चयः इति अर्थः । एवं तपसः निश्चयस्य च 
संयोगः प्रायश्चित्तम्‌ भवति । व्यवहारे अस्य प्रायश्चित्तस्य प्रयोगः कथं करणीय इति चिन्तयामः । 
यदि कश्चित्‌ मिथ्याचारे प्रवर्तते तर्हिं हन्त ! मया एवं प्रवर्तितम्‌ इति पश्चात्तापानन्तरम्‌ अहमितः 
परमेवं न करिष्यामि इति निश्चयमपि स्वीकरोति चेत्‌ प्रायश्चित्तस्य फलं सिद्ध्यति । 
अन्तःकरणनियमनस्य प्राधान्यं मार्गश्च 
जीवानाम्‌ अन्तःकरण प्रायः बहिर्मुखतया प्रवर्तते । बाह्यविषयेषु व्यापृताः सन्तः 
रागद्रेषादिदवन्द्रैः आकृलीभूताः भवन्ति । परमपुरुषार्थप्रप्तयर्थ मानवैः द्न्दरसहिष्णुतामार्जयितुं 
परिश्रमः कार्यः । उक्तं च भगवद्गीतायाम्‌ - 
मावरास्पर्शास्तु कौन्तेय शीतोष्णसुखदुःखदाः । 
आगमापायिनोऽनित्यास्तांस्तितिक्षस्व भारत ॥ (२.१४) । 
विषयग्रहणप्रक्रियां चिन्तयामः । अन्तःकरणं ज्ञानेन््रियद्वारा विषयान्‌ प्रतिबिम्बीकरोति । 
इन्द्रियाणि स्वस्वानुबन्धान्‌ एव पञ्चभूतात्मकान्‌ विषयान्‌ गृहन्ति । एतेषु इन्द्रियेषु अन्तःकरणस्य 
प्रवेशं विना विषयग्रहण न संभवति । “अन्यत्रमना अभूवं नादर्शमन्यत्रमना अभूवं नाश्रौषमिति 
मनसा ह्येव पश्यति मनसा शृणोति” इति श्रुतिः (बृहदारण्यकोपनिषद्‌ १.५.३) । इन्द्रियाणां प्रवृत्तिः 
तु वर्तमानकालाधिष्ठिता भवति । किञ्च॒ यदा एकमिन्द्रियम्‌ एकस्मिन्‌ विषये निमग्रं भवति तदवसरे 
अन्ये विषयाः न वर्तन्ते, ते मिथ्यावत्‌ च भान्ति । केवलं सुषुप्त्यवस्थायामेव इन्द्रियाणि अन्तःकरणं 
च नियमितानि भवन्ति । एतदेव सुचितं "चनप्रज्ञस्तथा प्राज्ञ' इति माण्ड्क्यकारिकायाम्‌ (१.९) । 
एतस्मात्‌ कारणात्‌ जाग्रदवस्थायां कदाचित्‌ स्वप्रावस्थायां च प्राणिनः रागद्रेषसुखदुःखादिद्धरः 
पर्याकुलीभूताः दृश्यन्ते । 
चट्ुम्बिस्वामिनः दृष्टया प्राणस्य संयमेन इन्द्रियाणां विषयव्यापारः तथा अन्तःकरणस्य चञ्चलता 
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च नियमितं शक्यते । सः वदति “यस्मिन्नवसरे ध्यानात्मकवस्तुनि प्रत्यभिज्ञानार्थम्‌ अन्तःकरणं 
प्रतिष्ठति तदवसरे यदि श्वासनिश्वासयोः गतिनिरोधः क्रियते तर्हिं अन्तःकरणस्य विषयव्यापारं 
स्थगयति । तद्वारा स्थैर्यमाप्रोति आत्मनिष्ठा च । अस्यां निष्ठायां यः साक्ष्यनुभवः सम्भवति, 
अयमेव अत्मज्ञानमिति दृदग्रत्ययेन शाश्वतः सच्विदानन्दानुभवः सिद्धयति” (अद्रैतचिन्तापद्धतिः 
८८) । योगदर्शने अपि कैवल्यरूपपरमपुरुषार्थप्राप्त्यर्थं समाना एका पद्धतिः परामृश्यते । 
ततन, समाध्यवस्थायां स्थैर्य प्राप्य एव योगिना कैवल्यमनुभूयते । परन्तु समाधिमारगे अनेकानि 
विघ्रानि सम्भवन्ति । तानि विघ्रानि योगसूत्रे अन्तरायशब्देन निर्दिष्टानि (योगसूत्रम्‌ १.३० - 
३९१) । ते अन्तरायाः रजस्तमोगुणयोः आधिक्यात्‌ चित्तस्य एकाग्रां प्रतिकूलतया बाधन्ते 
तथा चित्तं विक्षिपन्ति च । श्वासप्रश्चासावपि अन्तरायरूपेण परिगण्यन्ते । श्वासप्रश्चासयोः 
अन्तरायरूपत्वै कथमिति जिज्ञासां प्रशमयति आचार्यभोजः योगसूलवृत्तौ । अस्य अभिप्राये 
प्राणायामस्य अभ्यासेन अन्तःकरणस्य गतिविच्छेदः कर्तु शक्रुमः - “रेचकपूरककुम्भकस्तिविधः 
प्राणायामश्चित्तस्य स्थितिमेकाग्रतायां निबध्नाति सर्वासामिन्दरियवत्तीनां प्राणवृत्तिपूर्वकत्वात्‌ । 
मनःप्राणयोश्च स्वव्यापारपरस्परमेकयोगक्षेमत्वाज्जीयमाणः प्राणः समस्तेन्दरियवृत्तिनिरोधद्रारेण 
चित्तस्यैकाग्रतायां प्रभवति” (योगसूतरभोजवृत्तिः १.३४) । अतः योगिना समाधिप्राप्तयर्थ 
प्राणायामं कृत्वा क्लेशरूपमावरणं विक्षेपाः च निरोधव्याः । एव सदूसम्पत््यर्थमुभयेष्वपि दर्शनेषु 
प्राणस्य गतिनिरोधविषये विचारः समानः इति स्पष्टम्‌ । 
शरीरस्वास्थ्यपालने प्राणस्य प्रभावः 

चटुम्बिस्वामिनः अभिप्राये प्राणः एव श्लेष्मपित्तवातनाम्ना धातुरूपेण शरीरे प्रवर्तते । अल 
कस्यापि धातोः आधिक्यं वा न्युनत्वे शरीराय अपायकरं, तथा शरीरस्य स्वास्थ्य च सूचयति इति 
आचार्यमतम्‌ । अन्ये बहवः रसवाहिनः प्राणाः, भुक्तस्य अन्नस्य रसं शरीरस्य विविधान्‌ भागान्‌ 
प्रति नयन्ति । जीर्णश्च अयं रसः रक्तमज्जामांसनखरोमादीनां वृद्धयर्थमुपकरोति । जीर्णनानन्तरं 
शिष्टः अंशः स्वेदो भूत्वा रोमकूपद्वारा बहिः निसृत्य त्वचि पुरीषरूपेण अवतिष्ठति । अन्ये स्थुलांशाः 
मलमूतरे भूत्वा बहिर्निर्गच्छति । अस्य समानं, स्पष्ट च विवरणं च्छान्दोग्ये दृश्यते - “अन्नमशितं 
तधा विधीयते । तस्य यः स्थविष्ठो धातुस्तत्पुरीषं भवति. ..... आपः पीताः त्रेधा विधीयन्ते । 
तासां यः स्थविष्ठो चातुः, तन्मूत्रे भवति....... तेजोऽशितं तरेधा विधीयते । तस्य यः स्थविष्ठो 
घातुस्तदस्थि भवति” (छान्दोग्योपनिषद्‌ ६.५.१-३) इति । भुक्तमन्नमधिकं चेत्‌ तस्य जीनार्णर्थ 
प्राणः निद्रामाश्रयति । परन्तु निद्रायाः आधिक्येन बुद्धेः मन्दता तथा मोक्षप्रप्तिं विघ्ररूपेण 
बाधते । सर्वे प्राणाः शरीरस्य स्वास्थ्यपालनाय प्रतिक्षणं प्रयलं कुर्वन्ति । अतः तदवगम्य मानवाः 
शरीररक्षणार्थमुचितं भोजन; विहितपरिमाणे, निर्दिष्टसमये च कर्तव्यमिति पर्वोक्तसारः । किञ्च, 
यदि शरीरस्य आन्तरिकं बाह च शुचिः सष्ठ न भवति तर्हिं शरीरायाऽस्वास्थ्यकरं भवति । अतः 
रोमकूपे स्थितस्य पुरीषस्य शोधनार्थं प्रतिदिनं रान करणीयम्‌ । अन्यथा शरीरं बहुव्याधिग्रस्तं 
भवेत्‌ । योगदर्शनमपि शरीरस्य मनसश्च शुचित्वस्य प्राधान्यमद्गीकरोति । शुचित्वं विना योगिने 
समाध्यवस्था अप्राप्यैवेत्यवगम्याचार्यपतञ्जलिरष्टङ्गस्य नियमे, “शौच * इत्यत्र सूत्रेण परामर्शति 
(योगसूत्रम्‌ २.३२) । अस्य सूत्रस्य व्याख्याने आचार्यभोजः प्रतिपादयति - “शौचं द्विविधम्‌ - 
बाह्यमाभ्यन्तरं च । बाह्य मृज्जलादिभिः कायादिप्रक्षालनम्‌ । आभ्यन्तरं मैत्यादिभिश्चित्तमलानां 
प्रक्षालनम्‌” इति । कर्मन्द्रियाणां चेष्टा प्राणशक्त्याश्रिता इति स्वामिनः मतम्‌ । प्राणानां प्रवृत्तिः 
अहङ्कारायिष्ठितमित्यस्मात्‌ कारणात्‌ अहङ्कारेण विना प्राणव्यापारः न सिद्ध्यति । अतः प्राणस्य 
रक्षण शरीरस्वास्थ्याय अनिवार्यमेव किन्तु शरीराभिमानं मुमुक्षोः मार्गे विघ्रात्मना प्रतिष्ठति । किञ्च, 
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ररीरान्तर्गतमलनिवारणाय शास्त्र निर्दिष्टानां मार्गाणां आचरणाय श्रद्धा तपश्च अनिवार्यमिति मत्वा 
अहृङ्कारमनश्शरीराणां बन्धनात्‌ अतिमुच्य तत्त्वसाक्षात्कारः प्राप्तव्यः तथा पुनर्जन्मात्‌ मुक्तिः एव 
अस्य जन्मस्य लक्ष्यमिति ज्ञायते । 
उपसंहारः 

चद्ुम्बिस्वामिनः दर्शने योगतत्त्वानां वेदान्तस्य च समन्वयः दृश्यते । यद्यपि 
भ्रुतिवाक्योक्ततत्वसाक्षात्कारेण मोक्षः सिद्धयते तथापि योगशास्त्रनिर्दिष्टन अष्टाङ्गमार्गस्य प्रभावेन 
आन्तरिकशुद्धिं मनस्स्थैर्य च प्राप्य मोक्षमार्गं श्रद्धा त्वरितगतिं च आप्रयात्‌ इति स्वामिनः मतम्‌ । 
तदर्थं निद्राभोजनप्राणव्यापारादिषु साधकेन मितत्वे पालनीय इति सः सूचयति । अल्र, मुख्यतया 
प्राणस्य व्यापारनियन्त्रणेन मनः वशीकर्तुं शक्यते । अनन्तरं वेदान्ततत््वविचारद्वारा अहङ्कारजयः 
तद्वारा सुखेन भवसागरतरण च शक्यम्‌ । 
परिशीलितग्रन्थसूची 
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वैशोषिकदरशने सत्निकर्षविचारः 
डा.एस्‌. शिवकुमारः" 


न्यायदर्शने प्रत्यक्ष-अनुमान-उपमान-शब्दभेदेन चत्वारि प्रमाणानि प्रसिद्धानि । प्रमाः अपि 
प्रत्यक्ष-अनुमिति-उपमिति-शाब्दभेदेन चतुविधा प्रसिद्धा । एतस्याः चतुर्विधप्रमायाः यत्करणं 
तदेव प्रमाणपदेन व्यपदिश्यते । चतुर्विध प्रमासु प्रथमा प्रमा प्रत्यक्षप्रमा । अस्याः प्रत्यक्षप्रमायाः 
लक्षण तर्कसंग्रहकारेण एवं विहितम्‌ इन्रियार्थसत्निकर्षजन्य ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । ज्ञानाकरणकं ज्ञानं 
प्रत्यक्षम्‌ । तद्‌ द्विविधम्‌ नर्विकल्पकम्‌ सविकल्पकं चेति । 

अस्मिन्‌ प्रत्यक्षप्रमालक्षणे इन्द्रियस्य अर्थस्य तयोः सन्निकर्षस्य ज्ञानमत्यन्तमपेक्षितम्‌। 
यावत्पर्यन्तं इन्द्रियपदेन कस्य बोधः अथ च अर्थ पदेन कस्य ग्रहणमेव सत्रिकर्षपदेन कि ग्राह्यमिति 
निश्चयो न भवति तावत्परतयक्षप्रमायाः लक्षणमवगन्तुं न शक्यते । अतः प्रथमं इन्द्रियस्य ततोऽर्थस्य 
ततः सत्निकर्षस्य विचारः क्रियते । 

इन््रियन्नाम चक्षुरादिकम्‌ (चक्षुः -श्रेल-प्राण-रसना-त्वक्‌ चेति पञचकम्‌) । अर्थो 

घटादिः इन््रियग्रहण योग्यो विषयः । तयोः इन््रियार्थयोः सत्रिकर्षः संयोगादिः । तज्जन्यं ज्ञानं 
प्रत्यक्षमित्यर्थः । 
सतरिकर्षः 

अल तर्कसंग्रहे सत्निकर्षशब्दः सम्बन्धपर्यायभूतः अर्थात्‌ संयोगसमवायप्रभृतयो ये सम्बन्धाः 
त एवात्र सन्निकर्षपदेन व्यपदिश्यमानाः भवन्ति । अल सन्निकर्षः सयोगादिव्यापारषट्क इति । 
तर्कसंग्रहे लिखितम न्रभद्रपादेन- एवं सत्रिकर्षषट्कजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षमिति । 

अतेदं विचारणीयं भवति यत्‌ केवलम्‌ इन्रियार्थसत्निकषदिव ज्ञानमुत्पद्यते अर्थात्‌ यदा 
इन्द्रियस्य अर्थेन सह सत्निकर्षा भवति तदानीमेव ज्ञानमुत्पद्यते अथवा तत्न अन्योऽपि भवति कश्चन 
अवान्तर व्यापारः ? 

प्रत्यक्षविषयेऽस्मिन्‌ तथ्यमिदं विशेषेण चिन्तनीयम्‌ ~ प्रथमम्‌ आत्मा मनसा संयुज्यते, मनः 
इन्द्रियेण, इन्द्रियमर्थेन ततः प्रत्यक्षज्ञानम्‌ । अर्थात्‌ इन््रियार्थसत्निकर्षद्‌ पूर्वं आत्ममनसो संयोगः 
प्रतयक्षाय प्रयोजकी भूतः । 

एतत्म्रत्यक्ष निर्विकल्पक-सविकल्पक भेदेन द्विप्रकारकम्‌ । एतस्य विवेचनं पूर्वपाठे मया 
कृतम्‌ । अतेदानीं विशेषेण इन्रियार्थसच्निकर्षं निरुपणीयमस्ति । 

परत्यक्षज्ञानहेतुरिन््रियार्थसत्निकर्षः षड विधः । संयोग, संयुक्तसमवायः, संयुक्तसमवेतसमवायः, 
समयवायः, समवेतसमवायः, विशेषणविशेष्यभावश्चेति इति तर्कसंग्रहस्य मूलम्‌ । अर्थात्‌ इन्द्रियस्य 


1 सहाचार्यः, न्यायविभागः श्री शङ्धराचार्यसंस्कृतसर्वकलाशाला, प्रादेशिककेन््रम्‌, तिरुवनन्तपुरम्‌ 
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अर्थन सह यो हि सत्निकर्षः । स षड्‌ विधः संयोगः, संयुक्तसमवायः, संयुक्तसमवेतसमवायः, 
समवायः, समवेतसमवायः विशरोषणविशेष्यभावश्च । 
इन्रियार्थसत्निकर्षजन्यं ज्ञानं प्रत्यक्षम्‌ । अर्थात्‌ इन्द्रियेण अर्थस्य सत्निकर्षाद्‌ जायमानं 

यज्ज्ञानं तदेव प्रत्यक्षम्‌ । इन्द्रियाणि पञ्च॒ भवन्ति चक्षुः श्रोल-प्राण-रसना-त्वक्‌ चेति । अर्थाश्च 
शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाश्चेति । सन्निकर्षस्तावत्‌ षड्‌ विधः । इन्द्रियं चक्षुः घटः, अर्थः तयोः सम्बन्धः 
संयोगः सत्निकर्षः, तज्जन्यं ज्ञान घटः इति प्रत्यक्षम्‌। सन्निकर्षः व्यापारः । अत्र प्रत्यक्षप्रकरणे इदं 
विशेषेण ध्यातव्यं भवति - 

1. द्रव्यप्रत्यक्षे- संयोगः सत्निकर्षः 

2. गुणकर्मप्रतयक्षे द्रव्यगतजातिप्रत्यक्षे च- संयुक्तसमवायः सन्निकर्षः 

3. गुणसमवेतजातिप्रत्यक्षे कर्मसमवेतजातिप्रत्यक्षे च - संयुक्तसमवेतसमवायसन्निकर्षः 


4. शब्दप्रत्यक्षे 5 समवायसत्निकर्षः 

5. शब्दगतजातिप्रत्यक्षे - समवेतसमवायसत्निकर्षः 

6. अभावप्रत्यक्षे ८ विरोषणता/विशेष्यता सत्रिकर्षः 
संयोगसत्निकर्षः 


चक्षुषा घटप्रत्यक्षजनने संयोगः सन्निकर्षः इत्यत्नेभद्रः । प्रत्यक्षयोग्यद्रव्याणां प्रत्यक्षे 
संयोगः सत्िकर्षः | द्रव्यप्रत्यक्षे सर्वत्र संयोगः सत्निकर्ष इत्यर्थः । अर्थात्‌ चटादिद्रव्यैः सह 
चक्षुरादीनामिन्द्रियाणां संयोगे सति घटादिद्रव्याणां प्रत्यक्ष भवति । द्रव्यम्राहकं चक्षुरिन्द्रियमेव 
केवलम्‌ । केचन आचार्याः त्वगिन्द्रियमपि द्रव्यग्राहकमभ्युपगच्छन्ति । द्वयो -द्रव्ययोः मिथः 
सम्बन्धः संयोगो भवति । यथा चक्षुरिन््ियै द्रव्यै भवति घटोऽपि द्रव्यै भवति अतः चक्षुद्रव्यस्य 
घटद्रव्यस्य च परस्परं स्निकर्षः संयोगसत्निकर्षः इति । 

अय घटः इति चाक्षुषप्रत्यक्ष प्रति घटेन सह चक्षुसंयोगः, तज्जन्यं ज्ञानं घटः इति चाक्षुषज्ञानम्‌। 
अत्न द्रव्ययोः संयोगः इति नियमेन चक्षुरिति तेजो द्रव्य, घटः इति पार्थिवद्रव्यं तयोः संयोगः 
सन्निकर्षः । घटादिद्रव्यौः सह चक्षुरादीनाम्‌ इन्द्रियाणां संयोग सति चटादिद्रव्याणां प्रत्यक्ष 
भवति । द्रव्यचाक्षुषं प्रति चक्षसयोगः कारणम्‌ द्रव्यस्पार्शनप्रत्यक्षे त्वक्सयोगः कारणमित्येवं 
परिष्करणीयम्‌। 
संयुक्तसमवायः । 

चक्षु रूपगुणं गृह्णाति । चक्षुषः संयोगः घटद्रव्येण सह भवति, घटे रूपं समवायसम्बन्धेन 
तिष्ठति अतः चक्षुषः रूपेण सह संयुक्तसमवायः सत्निकर्षौ भवति । एतेन सत्निकर्षेण चक्षु 
द्रव्यस्थितं रूपात्मकं गुणं गुहाति । द्रव्येषु विद्यमानानां प्रतयक्षयोग्यानां गुणकर्मसामान्यानां प्रत्यक्षे 
संयुक्तसमवायः सत्निकर्षः । इन््रियसंयुक्तेषु घटादिद्रव्येषु चटरूप-घटत्वादीनां समवायसम्बन्धेन 
वर्तमानात्‌ । 

खटरूपप्रत्यक्षजनने संयुक्तसमवायः सन्निकर्षः । चक्षुसंयुक्ते घटे रूपस्य समवायात्‌ 
इति तर्कसंग्रहे मूलम्‌ । अर्थात्‌ चक्षुषा घटरूपप्रत्यक्ष प्रति चक्षुसंयुक्तसमवायः सन्निकर्षः । 
चक्षुसयुक्ते घटे रूपस्य समवायात्‌ । चक्षुसयुक्तसमवायसत्निकर्षेण घटरूपस्य चाक्षुषप्रत्यक्षमिति 
संयुक्तसमवायसन्निकर्षेण चटरूपप्रत्यक्ष जातम्‌ । इति द्वितीयसत्निकर्षः। 
संयुक्तसमवेतसमवायः 
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रूपत्वसामन्यप्रत्यक्षे संयुक्तसमवेतसमवायः सन्निकर्षः । चक्षुसंयुक्तघटे रूपं समवेतम्‌, तत्र 
रूपत्वस्य समवायात्‌ । इत्यत्नभदुः। 

प्रतयक्षयोग्यगुणेषु आश्रितानां रूपत्वादिसामान्यानां प्रत्यक्षे संयुक्तसमवेतसमवायः सत्निकर्षः। 
ध्येन इन्द्रियेण यदृह्यते तेनैव इन्द्रियेण तद्रताजातिस्तदभावश्च गृह्यते एतत्नियमानुसारेण 
घटे विद्यमाना घटत्वजातिः अथ च सूपे विद्यमाना रूपत्वजातिः चक्षुषा गृह्यते । अनाय क्रमः 
चक्षुषा घटेन सह संयोगसत्निकर्षः, घटे घटत्वजातेः समवायः अतः चक्षुषः घटत्वेन सह 
संयुक्तसमवायसननिकर्षः सम्भवति, एवं सति सन्निकर्षे चक्षुषाः घटत्वजातेः गृहणं भवति । 
एवमेव उक्तनियमानुसारेण चक्षुषः घटेन सह संयोगः, घटे रूपत्वसमवायः अथ च रूपे रूपत्वजातेः 
समवायः अतः चक्षुषः रूपत्वेन सह संयुक्तसमवेतसमवायसन्निकर्षः सिद्धयति । एवं सन्निकर्षे चक्षुषा 
रूपत्वजातेः प्रत्यक्षमिति नियमः । 

स्पष्टस्तावदयै घटरूपे रूपत्वम्‌ तस्य प्रत्यक्ष प्रति चक्षसंयुक्तसमवेतसमवायसन्निकर्षः। 
चक्षसंयुक्ते घटे रूपं समवेतं तत्र रूपत्वस्य समवायात्‌ । चक्षुसंयुक्तसमवेतसमवायसच्निकर्षात्‌ 
खटरूपत्वं प्रत्यक्षमिति संयुक्तसमवेतसमवायसत्निकर्षः । 
समवायः 

शब्दश्रावणप्रतयक्ष प्रति समवायसत्निकर्षः । श्रो्रमाकाशद्रव्यं॑ शब्दो गुणः, द्रव्यगुणयोः 
समवायसत्निकर्षः । समवायेन गुणवत्वमितिद्रव्यस्य लक्षणात्‌ । कर्णशष्कुल्यवच्छिन्र नभः द्रव्यं, 
शब्दः गुणः, तयोः सत्निकर्षः समवायः इति, शब्दश्रवणप्रत्यक्ष प्रति समवायः सत्निकर्षः । 

श्रोत्रेण शब्दसाक्षात्कारे समवायः सन्निकर्षः । कर्णविवरणवर्त्याकाशस्य श्रोत्रत्वात्‌ 
शब्दस्याकाशगुणत्वात्‌ । गुणगुणिनोश्च समवायात्‌ । इति तर्कसंग्रहे मूलम्‌। अस्य मूलस्यायमाशयः। 
श्रवणेन्द्रियेण शब्दप्रत्यक्षे समवायसत्निकर्षः । श्रवणेन्द्रियं नाम कर्णविवरावच्छिन्रमाकाशमित्यर्‌ 
थः । शब्दश्च आकाशस्य गुणः शब्दगुणकमाकाशमिति लक्षणात्‌ ।श्रो्नमिन्द्रियं शब्दः अर्थः, तयो 
सन्निकर्षः समवायः । विषयेऽस्मिन्‌ दीपिकायां टीकाकारेण लिखितम्‌ यद्‌ कथं शब्दस्य श्रोत्रेण 
सम्बन्ध इति चेत्‌ । न वीचीतरंगन्यायेन, कदम्बमुकुलन्यायेन वा शब्दाच्छब्दान्तरोत्पत्तिक्रमेण 
श्रोत्देशे जातस्य श्रो्रसम्बन्ात्‌ प्रत्यक्षत्वसम्भवात्‌ । संक्षेपतः कर्णविवरावच्छिन्नं नभः द्रव्य, 
शब्दो गुणः गुणगुणिनोश्च समवायसम्बन्धनियमेन शब्दप्रत्यक्षे समवायसत्निकर्षः । 
समवेतसमवायः 

शब्दत्वसाक्षात्कारे समवेतसमवायः सत्निकर्षः । श्रोत्समवेते शब्दे शब्दत्वस्य समवायात्‌ । 
इत्यत्र॑भद्राः ।कर्णविवरावच्छित्रे आकाशो शब्दः समवेतः, शब्दे च शब्दत्वादिकं समवायसम्बधेन 
वर्तते । शब्दवृत्तिशब्दत्वप्रत्यक्ष प्रति श्रोतृसमवेतसमवायः सन्निकर्षः । श्रो्समवेते शब्दे शब्दत्वस्य 
समवायात्‌ । श्रोत्समवेतसमवायसन्निकर्षेण शब्दत्वं प्रत्यक्षम्‌ । 
विशेषणविशेष्यभावः 

अभावप्रत्यक्षे विशेषणविशेष्यभावः सन्निकर्षः । “चटाभाववद्भूतलम्‌' इत्यत चक्षुसयुक्ते 
भूतले घटाभावस्य विशेषणत्वादिति तर्कसंग्रहे मूलम्‌ । विशेषण च विशेष्य च विशेषणविशेष्ये 
तयोः भावः विशेषणविशेष्यभावः । स च विरोषणता विशेष्यता च । अभावप्रत्यक्षे कः सत्रिकर्षः 
इति बोधनाय तथ्यमिदं ध्यातव्यं यद्‌ यस्य वस्तुनः अभावो गृहणीयः तस्य अभावस्य अधिकरण 
किम्‌ अर्थात्‌ कस्यचिदभावः कुत्र गृहीयः । तेन अधिकरणेन सह ग्राहकेन््रियस्य सन्निकर्षः प्रथमं 
गृहीयः “यश्च सन्निकर्षो भविष्यति तस्याग्रे विशेषणता इति पदयोजनेन तस्याभावस्य प्रत्यक्षे 
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सतिकर्षः स्पष्टीभवति । 

यथा -भूतले घटस्य अभावः प्रत्यक्षकरणीयः । घटस्य गृहण चक्षुरिन्द्रियेण भवति, 
घटाभावस्यापि ग्रहणं चक्षुषा एव भविष्यति। अतः विचारणीयं यत्‌ घटाभावस्य अधिकरणं किं ? 
“भूतले घटो नास्ति अनर अधिकरणं भूतलमस्ति भूतलं द्रव्यं, भूतलेन द्रव्येन सह चक्षुरिन्द्रियस्य 
द्रव्यस्य सयोगः सन्निकर्षः । एतस्य संयोगस्य अग्रे विशेषणता पदयोजनेन चक्षुषा भूतले 
घटाभावप्रत्यक्षाय संयुक्तविशेषणता सत्निकर्षः सम्भवति । चक्षुसयुक्ते भूतले घटाभावस्य 
विशेषणात्‌ । घटाभाववद्‌ भूतलमति प्रत्यक्षप्रतीतेः स्वयं प्रसिद्वत्वादिति । 

वस्तुतः अभावप्रत्यक्ष प्रति विशेषणविशेष्यता सत्निकर्षः । अर्थात्‌ विशेषणता सत्निकर्षः । 
विशेष्यता सत्रिकर्षः । यथा घटाभाववद्भूतलम्‌ इत्यत चक्षुसयुक्ते भूतले भूतलं ॒विशेष्यम्‌ 
घटाभावः विशेषणम्‌ । भूतलेन सह चक्षुषः संयोगः, चक्षुसंयुक्तेभूतले घटाभावः विशेषणमिति 
चक्षुसयुक्तविशेषणता सन्निकर्षः । एवं भूतले घटाभावः इत्यत्र घटाभावः इति विशेष्यम्‌ भूतले 
इति सप्तम्यन्तं विशेषणम्‌ । चक्षुसंयुक्ते भूतले घटाभावः विशेष्यम्‌ इति विशेष्यता सम्बन्धेन 
घटाभावः प्रत्यक्षम्‌ । प्रसगेऽऽस्मिन्‌ स्वयमेव अत्नैभद्रेन स्वटीकाय दीपिकायामेवं व्याख्यातम्‌ 

विशेषणविशेष्यभावमुदाहरति - अभावेति । तदुपपादयति - घटाभाववदिति। 
भूतलं विशेष्यम्‌ । घटाभावो विशेषणम्‌। “भूतले घटो नास्ति इत्यत्र घटाभावस्य 
विशेष्यत्वे द्रष्टव्यम्‌ । एतेन अनुपलब्धेः प्रमाणान्तरत्व निरस्तम्‌ । “यद्यत्र घटोऽभविष्यत्‌ 
तदा भूतलमिवाद्रक््यत्‌ दर्शनाभावन्नास्तिः इति तर्किंतप्रतियोगिसत््वविरोध्यनुपलब्धेः 
सहकृतेनेन्दरियेणैव अभावज्ञानोपपत्तौ अनुपलब्धेः प्रमाणान्तरत्वासम्भवात्‌ । अधिकरणज्ञाना 
्थमपेक्षणीयेन्द्रियस्यैव करणत्वोपपत्तावनुपलब्धेः करणत्वस्यायुक्तत्वात्‌ । विशेषणविशेष्यभाव 
विरोषणविशेष्यस्वरूपमेव नातिरिक्तः सम्बन्धः । 

अस्याः दीपिकायाः व्याख्यानं किरणावलीकारेण श्रीकृष्णवल्लभाचार्येण अत्यन्तं सारल्येन 
एवं स्पष्टीकृतम्‌ - विशेषणमिति। अत्र भ॒तले घटाभावः स्वरूपसम्बन्धेन विशेषणम्‌, षट्सु 
सत्निकर्षेषु विशेषणता बहुविधा भवति यथा ~ द्रव्यवृत्त्यभावप्रत्यक्षे इन्द्रियसंयुक्तविशेषणता, द्‌ 
रव्यसमवेतरूपत्वादिव्तेर्घटाभावस्य प्रत्यक्षे इन्रियसंयुक्तसमवेतविशेषणता, शब्दे 
रूपाभावप्रत्यक्षे श्रोल्ावच्छित्रसमवेतविशेषणता, शब्दवृत्त्या रूपाभावस्तत्र यः क्रियाभावः 
तत्परत्यक्षे श्रोत्समवेतविशेषणविशेषणता, इत्येवं अर्थादिभेदेनेन्द्रियादिभेदेनापि-बहुवः 
सन्निकर्षा भवन्तीति बोध्यम्‌ । विशेष्यत्वमिति भूतले घटो नास्तीत्यस्य- भूतले घटाभाव इत्यर्थः| 
त्न वत्तिसम्बन्धेन भूतलं घटाभावे विशेषण, घटाभावस्तु विशेष्यः, तत्रैव विशेष्यतासत्निकर्षौ 
बोध्यः । अत्यन्ताभावप्रत्यक्षे योग्यप्रतियोगिकत्वे कारणम्‌, तेन न परमाणूनामत्यन्ताभावस्य 
प्रत्यक्षम्‌, अन्योन्याभावप्रत्यक्षेधिकरणप्रत्यक्ष कारणम्‌, अत एव पिशाचस्यायोग्यत्वेऽपि स्तम्भे 
पिशाचभेदश्वक्षुषा गृह्यते एव । एतेनेति । अभावप्रत्यक्षप्रमाया विशेषणविशेष्यभावसत्रिकर्ष 
जन्यत्वेनेत्यर्थः भादरा वेदान्तिनश्च घटाद्यभावप्रमायां घटाद्यनुपलष्पिः प्रत्यक्षातिरिक्तं॒प्रमाणं 
वदन्ति, तत्‌ खण्डितमित्यर्थः। नन्वनुपलब्पि विना नैयायिकमतेऽपि अभावप्रत्यक्षाजननात्‌ तस्याः 
प्रमाणान्तरत्वं अवश्यर्ममीकर्तव्यमित्यतस्तर्कमाह-यद्यतेति । अक्ष - चक्षुःसंयुक्ते अधिकरणे 
भूतलादावित्यर्थः । “चटोऽभविष्यदि"ति आपादकं दलं-चटः स्यादित्यर्थकम्‌। “तदाद्रक्ष्यदिति 
आपाद्य दलं घटवत्तया ज्ञानविषयीभृतं स्यादिः त्यर्थकम्‌ भृतलमिवेति दृष्टान्तं- घटवद्ूतलमिवे 
व्यर्थकम्‌ । आपाद्याभावेन आपादकाभावसिद्धं दर्शयति दर्शनेति । दर्शनाभावात्‌- घटवत्तया 
ज्ञानविषयीभूतत्वाभावात्‌ आपाद्यभावात्मकात्‌ नास्ति - आपादकाभावात्कघटाधिकरणत्वाभाव 
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वत्‌, सिद्धयतीत्यर्थः । तत्तदधिकरणे चक्षुःसयेगे सत्येव तत्र चटाभावप्रत्यक्ष चटानुपलब्िसहकृतेन 
चक्षुषैव भवतीति घटाद्यनुपलब्धर्नातिरिक्तप्रमणत्वमित्याह - तर्किंतेति । तितं - आपादितं यत्‌ 
प्रतियोगिसत्त्वे तस्य विरोधिनी या घटानुपलब्धिः, तस्याः सहकृतेन- सहकारितया उपकृतेन मुख्येन 
कारणेनेन्दरियादिना अभावप्रत्यक्षोपपत्तौ सत्यां अनुपलब्धिर्न प्रमाणान्तरमिति समुदितार्थः। 
नन्वभावप्रत्यक्षे इन््रियादेर्यौग्यानुपलब्िसहकृतस्य करणत्वापेक्षया लाघवेन योग्यानुपलब्धेरेव 
कारणत्वमस्तु- इत्याशंका निरस्यति अधिकरणेति । भवन्मते अनुपलब्येभावमातरम्राहकत्वात्‌- 
अभावाधिकरणभूतलादिप्रतयक्षे इन््रियस्यावश्यापेक्षणीयतया क्लुप्तनवेन्द्रियेणाऽभावप्रत्यक्षोपप 
त्तौ अनुपलब्धे्विजातीयप्रमिति करणत्वकल्पनं निर्युक्तिकमिति भावः । ननु समवायसंयोगादेरेव 
न्यायशास्ते सम्बन्धत्वेन प्रसिद्धिः ततोऽधिकविशेषणताख्यसम्बन्धकल्पने गौरम्‌, किञ्च- 
नैयायिकानाम्‌ अभावप्रत्यक्षार्थमति-रिक्तसम्बन्यकल्पनमप्यधिकं गौरवमिति मीमांसकाऽशकां 
निरस्यति- विरोषणेति विशेषणविशोष्यभावः-विशेषणात्मको विशेष्यतात्मको वेत्यर्थः । 
विरोषणता- विरोषणात्मिका, विशोष्यता-विशेष्यात्मिका, नत्वतिरिक्तेत्यतो न गौरवमिति भावः । 
मूले-एवमिति। इदमत्नाऽवधेयम्‌ - प्रत्यक्ष॒द्विविधम्‌-लौकिकम्‌, अलौकिकं च, 
लौकिकन्तु षोढासन्निकर्षजन्य॑वर्णतम्‌ । अलौकिकं तु तिविधाऽलौकिकसत्निकर्षजन्यं 
भवति । अलौकिकसत्निकर्षः- सामान्यलक्षणः, ज्ञानलक्षणः योगजश्चेति । यतैकधुमे 
ज्ञाते याहृशधूमत्वरूपसत्रिकर्षेण सकलधुमानां ज्ञान भवति तादशधूमत्वरूपसत्रिकर्षः 
“सामान्यलक्षणः -सामान्य-जातिः- धूमादिव्यक्तिश्च लक्षण- स्वरूपं यस्य सः । यत्न सुरभि 
चन्दनमिति चाक्षुषे यादशसीरभस्मरेणन सौरभस्याऽपि भानं भवति, तादृशस्मरणात्मकसन्निकर्षः- 
“ज्ञानलक्षणः'-ज्ञानमेव-लक्षण-स्वरूपं यस्य सः । देशान्तरीयकालान्तरीयवस्तुन्ञानं योगाभ्यासज 
नितयादृशविलक्षणधर्मात्‌ भवति तादृशयोगजो धर्मः-योगसत्निकर्षः योगाभ्यासजनितधर्मविशेषः 
श्रुतिस्मृत्यादिप्रतिपाद्य इति । 
उपसंहारः 
अस्मिन्‌ पत्रे प्रत्यक्षोपयोगि-संयोग-संयुक्तसमवाय-संयुक्तसमवेतसमवाय-समवाय 
समवेतसमवाय- विशेषणविशेष्यभावसरूपेण प्रसिद्धानां षड्‌ विधसत्निकर्षाणां अत्यन्तं विस्तरेण 
दीपिकारीत्या विवेचनं विहितम्‌ । अस्मिन्‌ पाठ्यक्रमे सामान्यतः प्रत्यक्षलक्षणं निरूप्य ततः 
प्रत्यक्षार्थमपेक्षितानां सत्निकर्षाणां सविशदं विवेचनं विहितम्‌ । कस्यचिदपि वस्तुनः प्रत्यक्ष 
सन्निकर्षः इन्द्रियस्य अर्थस्य च मध्ये हेतुभूतः, इन््रियार्थयोर्योजकश्च तं विना न भवति वस्तुनां 
परत्यक्षमतोऽलर सत्निकर्षविवेचनं कृतम्‌। अस्मिन्‌ पत्रे इदमपि निरूपितम्‌ यद्‌ संयोगस्य, 
संयुक्तसमवायस्य, संयुक्तसमवेतसमवायस्य च प्रत्यक्षेण उपयोगित्वम्‌ । अथ च कस्य प्रत्यक्ष 
कस्य सन्निकर्षस्य प्रयोगः एतत्सर्वमस्मिन्‌ पतने साधुत्वेन प्रकाशितम्‌ । 
ग्रन्थसूचिका 
तर्कसंग्रहः, अन्नेभदरुकृत, न्यायबोधिनी - पदकृत्य «मधा» हिन्दी- व्याख्योपेता, सम्पादक श्रीशाश्चतानन्द द्या, 
रषष्ट्ियसंस्कृतसंस्थान, तिरुप्पति, ९९९४. 
प्रशस्तपादभाष्यम्‌, प्रशस्तपादकृत, न्यायकन्दली, संस्कृत हिन्दी टीका सहित, अनुवादक- दुर्गाधर चा, चौखम्बा 
संस्कृतसीरिज, वाराणसी, १९९३. 
वैरोषिकदर्शन प्रशस्तपादभाष्यम्‌, “सुक्तिटीकया सेतुव्याख्यया व्योमवत्या च समन्वितम्‌, चौखम्बा संस्कृत 
सीरीज, वाराणसी, ९९९४. 
वैरोषिकदर्शनम्‌, कणादप्रणीत, सूत्रोपस्कारविवृति एवं भाष्य सहित, सम्पादक महादेव्गगाधरवांक्र, चौखम्बा 
कृष्णदास्‌ अकादमी, वाराणसी, १९८५. 
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शोधपत्रसारांशः 

अर्वाचीनशिक्षापेक्षया प्राचीनशिक्षा महत्तरा आसीदिति प्रथा अस्ति। तत्र किञ्चित्‌ 

विचारणीयमेव । प्रथा चेयं प्रामाणिकी उत अप्रामाणिकीति । प्रामाणिकीति निर्णये हेतुभुतान्‌ 

विषयानाभ्चित्य विचार्यते इह प्रबन्धे । अस्याः माहात्यविचारावसरे वक्तव्यासूसन्ति 

केचनांशाः । तल मुख्याः भवन्ति गुरुशिष्यसम्बन्धः, बोधनरीतिः, अध्ययनरीतिश्च । विदयाक्षेत 

मुख्यतया द्र प्रक्रिये स्तः विद्यायाः आर्जनं प्रदानञ्च। कश्चन शिक्षयति अपरः शिक्ष्यते 

च। अनयोर्मध्ये विद्यां प्रापयति कश्चन अपरः प्राप्रोति च । सा च प्रक्रिया वर्तमानकाले 

अनुवर्तते तथापि विद्या तावन्न शोभते यावत्‌ प्राचीनकाले आसीत्‌। तल कारणमन्विषामश्चेत्‌ 

केचन विषया उपलभ्यन्ते। विषयाणामेतेषां पर्यालोचनं प्राचीनशिक्षायाः महत्व सप्रमाणे 

समर्थयति । तत्र अधिकारीत्यशमादाय प्रथमतया चिन्तनीयं भवति। तथा च विद्याप्रापकः 

गुरूः तद्सम्पादकः शिष्यश्चोभावपि अधिकारिणौ भवेताम्‌। तत्र च शिष्यस्य अधिकारित्व 

मुख्यतयो स्वसंस्कृत्या निश्वीयतेत्यैशमादाय विचारः प्रवर्तते। संस्कृतिशब्देनात 

धर्मादिगुणाः लक्यन्ते। 

मुख्यशब्दाः- चिक्षा, संस्कृतिः, अन्तःकरणशुद्धि, गुरुकुलम्‌, बद्विवैपुल्यम्‌, श्रद्वा, 

ग्रहणै, धारणम्‌, शिष्यः, अधिकारी, श्रवणम्‌, मननम्‌, निदिध्यासनम्‌, चित्तम्‌, स्मृतिः, 

क्चिारः। 

शिक्षा आजीवनं प्रचाल्यमाना काचन सामाजिकी प्रक्रिया भवति। शिक्षया छात्रस्य 
मानसिः तथा बैौद्धिकश्च विकासो जायते। विचारशक्तेः तर्कशक्तेश्च विकासोपि शिक्षया 
जायते। अतः शिक्षाक्षेत्रे संस्कृतिः मुख्याङ्गमस्ति। केषाचचित्‌ गुणानां सम्पादनेनैव विदयाक्षेतर 
गुरुशिष्ययोरधिकारित्वं निश्चितं भवति। तत्न च प्रधानः प्राणभूतश्च अंशो भवति संस्कृतिः यया 
च विद्याक्षेत्रे अपेक्षिताः सर्वे गुणाः प्राप्यन्ते । तादृशशिष्यापेक्षितगुणान्‌ सष्टुमेव खलु शिक्षाशास्त्री, 
शिक्षा आचार्यादिप्रशिक्षणसोपानानि प्रवर्तन्ते अधुना । प्राचीनकाले संस्कृत्या 2 शुद्धचित्तः ब्रह्मचारी 
श्रद्धया तपः कृत्वा वेदाध्ययनं कुर्यादित्यासीत्‌ विधिः । तदुक्तमन्यत्रापि 
उपनीय गुरूः शिष्यं महाव्याहृतिपुर्वकम्‌। 
वेदमध्यापयेदेनं शौचाचारांश्च शिक्षयेत्‌ ॥ इति॥ (याज्ञवल्क्यस्मृतिः 2.15) 
संस्कृतिः बुद्िविकासश्च 
संस्कृत्या अन्तःकरणशुद्धिः ततः बुद्धिविकासः तद्वारा टृढा स्मृतिश्च सञ्जायन्ते । ईहशगुणाः 

शिष्ये समन्वीयादिति बुद्धया एव प्राचीनकाले ब्रह्मचारिषु संस्कृतिसंवद्धयनुकृलाः विभिन्नाः मार्गाः 


1 45911 21088801. दु. ग ऽवाङता11<51(128 (0०11९९९, 5845111917160118, 1<011971, 


816 स @2111811.60111,9446356166 
2 अनेन करमयगिन संस्कृतात्मा द्विजः शनैः गुरौ वसन्‌ सञ्चिनुयात्‌ ब्रह्माधिगमिकं तपः । (मनुस्मृतिः 2.164) 
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निर्दिष्टा आसन्‌ । अव्र कश्चन संशयः स्यात्‌, केवलायाः संस्कृतेरार्जनेन कथं वा बुद्धिविकासः सृढा 
स्मृतिश्च उपलभ्येते इति । यतश्च एते च गुणाः संस्कृत्या आप्यन्ते इति तदा एव निर्णेतुं शक्यते यदा 
एतेषां गुणानां मूलं संस्कृतिरिति निर्णीयते । 
अत्र चोच्यते यत्‌ बुद्धिविकासेन विना कदापि सुहृढा स्मृतिः न समुपलभ्यते । बुद्धिविकासश्च 
विना अन्तःकरणशुद्धया न कदाप्युपलभ्यते । अन्तःकरणशुद्धौ तु संस्कृतिः कारणमिति 
वदामः। संस्कृतेः कारण भवन्ति विभिन्नाः विषयाः। साच्वसाधुभेदेन द्विविधेभ्यः विषयेभ्यः 
समीचीनासमीचीनभेदेन द्विधा संस्कृतिरप्युत्पद्यते। तत्र समीचीना साधुविषयसम्बन्धादुत्पत्ना 
संस्कृतिः अन्तःकरणशुद्धौ असमीचीना संस्कृतिस्तु तदशुद्धौ च कारणे भवतः । ततर चाशुद्भान्तःकरणस्य 
विद्यां तिरोहन्त्यहृङ्कारादिकल्मषाः। ततश्वाविद्यामुत्पाद्य तमनर्थान्धाकारे प्रक्षिप्य श्रेयोमार्गात्‌ 
परित्यजन्ति च । शुद्धान्तःकरणस्य तावत्‌ विद्या कल्मषप्रतिबन्धकाभावात्‌ सम्यक्‌ शोभते श्रेयोमार्ग 
प्रापयति च । गुरुकुलेषु मनश्शुद्ध्यै समीचीना संस्कृतिरध्याप्यते स्म । तथा च स्मृतिः 
ततोभिवादयेद्रद्रानसावहमिति ब्रुवन्‌ । 
गुरं चैवाप्युपासीत स्वाध्यायार्थं समाहितः ॥ 
आहूतश्चाप्यधीयीत लब्धं चास्मै निवेदयेत्‌। 
हितं तस्याचरेन्नित्यं मनोवाक्घायकर्मभिः ॥ याज्ञवल्क्यस्मृतिः- 2.26.27 
अन्तःकरणस्यैव परिणामभेदेन बुद्धिः स्मृतिश्च जायेते। तथा हि निश्चयाल्मिका 
अन्तःकरणवृत्तिः बुद्धिः , स्मरणान्मिकान्तःकरणवृत्तिः चित्तम्‌ । चित्तस्य धर्मः भवति स्मृतिः। 
वद्धः चित्तस्य च अन्तःकरणधर्मवत्वे किं प्रमाणमिति चेदुच्यते कामः सङ्ल्पोविचिकित्साश्रदधाश्रद्‌ 
धा धृतिरधृतिर्हर्धी भीरित्येतत्‌ सर्व मन एव (बृहदारण्यकोपनिषत्‌-1.5.3) इति श्रुतिर्हि प्रमाणम्‌। 
अन्तःकरणशुद्धिस्तु सुसंस्कृत्या सिद्धयति । तथा च सत्कर्म - सत्संस्कृतिः -मनश्णुद्धिः -बुद्िवैपुल्य्‌ 
- श्रद्धा - ग्रहण - चारणम्‌ अथवा स्मृतिः इत्येवं क्रमः ज्ञेयः । शिष्यः ग्रहणधारणपदटुः भवेत्‌ । ग्रहण 
बुद्धिविकासेन धारणं चित्तविकासेन च संभवतः। एतदर्थमेव ब्रह्मचारिभ्यः गुरुकुले सत्संस्कृतेः 
विद्यां सर्वप्रथमं अध्यापयति स्म। तथा च स्मृतिः- 
अभिवादनशीलस्य नित्यं वृद्धोपसेविनः। 
चत्वारि तस्य वर्धन्ते आयुर्विद्या यशो बलम्‌॥ (मनुस्मृतिः- 2.121) 
वृद्धेभ्यः ये अभिवादनं कुर्वन्ति तेषां विद्यादिगुणाः संवर्धन्ते इत्यर्थः । विद्याप्रप््यर्थ इन्द्रियसंयमः 
सदाचारश्च अपेक्षेते। तथा च स्मृतिः सत्नियम्येन्दरियम्राम तपोवृद्धयर्थमात्मान इति (मनुस्मृतिः- 
2.175) । विद्यार्थिनः कृते भक्षयाभक्षयपदार्थयो्विवेचनेन विद्यायाः आर्जनं शुद्धचित्तेन जितेन्द्रियेण 
चैव करणीयमिति प्रमाणीक्रियते । तदुक्तं धर्मशास्ते - 
वर्जयेन्मधु मांसं च गन्धं माल्यं रसान्‌ स्त्रियः । 
शक्तानि यानि सर्वाणि प्राणिनां चैव हिंसनम्‌ ॥ इति ॥ (मनुस्मृतिः - 2.175) 
गुरुकुले विद्यार्थिनः समीचीने व्यवहारे श्रद्धा ठेया आसीत्‌। आचार्यस्य चेष्टाया अनुकरणं 
शिष्यस्य न शोभते इति धर्मशास्त्र स्पष्टमुच्यते। तथा हि न चैवास्यनुकुर्वीत गतिभाषितचेष्टितम्‌ 
इति (मनुस्मृतिः- 2.199) । उत्तमाचारस्य परीक्षां कृत्वैव प्राचीनकाले अन्तेवासिनां चयनं 
कृतमासीदिति कारणेनैव ज्ञायते विद्यार्थिनः कृते संस्कृतिरनिवार्या आसीदिति । अस्याः परीक्षायाः 
मूलन्तु अधिकारिभ्य एव विद्या प्रदातव्या इति निर्णय एव । एवञ्च संस्कृतिसम्पन्नः एव शुद्धचित्तः 
भवितुमर्हतीति आचार्यैः ज्ञायते स्म । प्राचीनकाले गुरुकुलेषु शिष्यस्य उत्तमाचारं संवत्सरपर्यन्तं 
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परीक्ष्यैव पुराणधर्मशास्तरादीनां उपदेशः कृत इत्यत उप्रमाणमस्ति। 
संस्कृतिः श्रद्धा च 
विद्यासम्पादने जीवने च श्रद्धा प्रधाना अनिवार्या च भवति। अत एवोक्तं गीतायां श्रद्धावान्‌ 
लभते ज्ञानम्‌ (भगवद्रीता -4.39) इति। शुद्धमन्तःकरणमेव समीचीनश्रद्धां सृजति । कलुषिते 
अन्तःकरणे श्रद्धा नैवोत्पद्यते। यो छात्रः श्रद्धावित्तः भवति स एव आचार्योक्तविषये विचारं 
कृत्वा मनननिदिध्यासने करोति नान्यः । आचार्यमुखात्‌ श्रुतस्य विषयस्य स्वयमविचारे सति 
तदुक्ततात्र्य न कदाप्यववुद्धयते ततश्च संशयानां परिहाराभावात्‌ विषयस्य निर्धारण नैव 
सम्भवति। एतदभिप्रायेणोक्तं प्राचीनैरभिज्ञैः पादं शिष्यस्वमेधया इति। आचार्यमुखाच्छरते विषये 
सब्रह्मचारिभिः चर्चा कृत्वा स्वबुद्ध्या युक्त्या पुनः तस्य मथनं कृत्वा दार्ढ्यता सम्पादनीया इत्येष 
क्रमो विहित आसीत्‌। 
अधिकारिविचारः 
सर्वेपि सर्वत्र नाधिक्रियन्ते इति तु सर्वविदितमेव । यो यद्रासनायुक्तः स तदानुगुण्येन विषय 
चिनुयात्‌। स्ववासनाप्रयुक्तस्वाभीष्टे विषये एव अभिखुचिसम्भवात्‌ तद्प्रयुक्ता श्रद्धा चोदपद्यते । 
बहुभिः जन्मभिः आजिंतेन संस्कृतिविशेषेण यो यल अधिक्रयते स तत्र सम्यक्‌ शोभते एव । 
अनधिकारिणां कृते उपदिश्यमाना विद्या न वर्धते समये न प्रकाशते च । विषयेसििन्‌ गीताकारस्य 
वचनमस्ति- 
इदं ते नातपस्काय नाभक्ताय कदाचन । 
नचाश्रुषवे वाच्यै नच मां योभ्यसुयति ॥ इति ॥ ( भगवद्रीता - 18.67) 
यस्य॒ च स्वार्जितसंस्कृतिवशात्‌ सम्पादितशुद्धान्तःकरणद्रारा बाह्यविषयविमुखतया 
अध्यात्मविषयपरग्रनथेषु तात्पर्य+श्रद्वा, तपश्चेत्यादिगुणाः जायन्ते तस्मै एव गीताया उपदेशः कार्यः 
तद्धि्रस्य कृते तदुपदेशः व्यर्थाय अनर्थाय च कल्पते । यस्य च रसास्वादनसामर्थ्य नास्ति तस्मै 
कवित्वनिवेशनं कथं वा कर्तुं शक्यते । तत्तदधिकारिभ्यः तत्तद्विद्याया उपदेश इति मनसि निधायैव 
खलु कविभिरुक्तं अरसिकेषु कवित्वनिवेदनं मा लिख मा लिख इति। अन्यल्ाप्युच्यते भागवते - 
नैतत्‌ खलायोपदिशेत्‌ नाविनीताय कर्टिचित्‌ न स्तब्धाय न भिन्नाय नैव धर्मध्वजाय च। 
न लोलुपायोपदिशेत्न गृहारूढाय चेतसे नाभक्ताय च मे जातु न मद्भक्तद्विषामपि ॥ 
(श्रीमद्भागवतम्‌ - 3.32.39) 
दुष्टः+अविनीतः,अहङ्कारान्वितः,विषयासक्तः, अभक्तः, गृहारूढचेतः, धर्मध्वजः इत्येतेभ्यः 
शास्त्रोपदेशः न कार्य इति। यतश्च विषयासक्तस्य तद्धित्रविषयेषु तात्पर्यासम्भवात्‌ श्रद्धा 
नैवोदपद्यते, एवं अविनीतस्य गर्वोत्पत्तिसम्भवात्‌ आचार्यमुखात्‌ या विद्या प्रवहते स तां 
प्रतिरोहति । पिपठिषवः शिष्याः गुरोः समीपं विनयेन श्रद्धया च उपविशेत्‌ ततश्च सन्देहे सति 
तत्निवारणमुदिश्य विनयेनैव प्रश्च कुर्यात्‌। अविनीतः सन्‌ येन क्रियते प्रश्रः तस्य मनः अहङ्कारेण 
मलिनं भवतीति कारणात्‌ समस्यापरिहारमुदिश्य गुरुणा क्रियमाणः प्रय्नोपि विफलो भविष्यति। 
आचोर्योक्तवचनस्य तात्पर्यग्रहणे तस्य सामर्थ्य नैव लभ्यते । तात्पर्यमलभमानः सर्वदा सर्वत्र दोषे 
आरोपयति स्वशास्तं निन्दते च। अस्य पुनः कुत्रापि गत्यभावात्‌ निश्रेयसः च्युतिः सम्भवति। 
स्मृतिग्रन्ेषु इदं स्पष्टीकृतमस्ति यत्‌ शिष्यस्य व्यवहारः अध्ययनकाले कथं भवेदिति। 
नापृष्टः कस्यचिद्भूयान्न चान्यायेन पृच्छतः। 
जानन्नपि हि मेधावी जडवल्लोक आचरेत्‌ ॥ (मनुस्मृतिः - 2.110) 
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शौचाचाराणामवबोधाय प्रथम धर्मशास्त्राणामध्यापनं कृतमासीत्‌ गुरुकुले । सदाचारस्य 
प्रशिक्षणं प्राप्य समाजे तस्य विनियोगः कर्तव्यः। तदुक्तं व्यासस्मृतौ- 
लीचाचारविचारार्थं धर्मशास्तमपि द्विजः । 
पठेत गुरुतः सम्यक्घर्म तदिष्टमाचरेत्‌॥ (व्यासस्मृतिः- 1.25) 
आधुनिककाले छात्राणां मृल्यावबोधनार्थ मूल्याधारितशिक्षा इति कश्चन कालांशः वर्तते। 
किन्तु सा शिक्षा प्रयोजनप्रदा न भवति केवलं नाग्नि एव वर्तते। यतश्च प्राचीनकाले तादृश्याः 
शिक्षायाः कृते यावत्‌ महत्त्वं प्राधान्यञ्च दत्तमासीत्‌ तावन्न दीयते अधुना। अत एव तदर्थं मासे 
एकवारमपि कालांशः नास्ति विद्यायां क अधिकारीत्यतर उच्यते सम्प्रदायविद्धिः - 
प्रशान्तचित्ताय जितेन्द्रियाय प्रहीणदोषाय यथोक्तकारिणे । 
गुणान्वितायानुगताय सर्वदा प्रदेयमेतत्‌ सततं मुमुक्षवे ॥ इति ॥ 
(उपदेशसाहस्री - 324.16.72) 
आधुनिककाले धनसम्पादनेच्छया उद्योगमभिलक्षय॒तत्तद्विषयं॑चिन्वन्ति छात्राः नतु 
वासनान्वितया । चितस्य विषयस्यादौ परित्यागासम्भवात्‌ मध्ये परित्यागः कथञ्चित्‌ तदनुसरणं वा 
क्रियते। अत एव तेषां तत्र उचिता वृद्धिः न जायते। किन्तु एतद्विपरीतेन अनभीष्टं विषयं 
मध्ये परित्यज्य अभीष्टं स्वीकृत्य पुनस्तत्र सम्यक्‌ शोभमानाः छात्रा अपि सन्ति। 
श्रवण मननं निदिध्यासनम्‌ 
त्रीण्येतानि सोपानानि विदयाक्षेत्रे अतीव प्रामुख्यमर्हन्ति। कालत्रयेप्यस्ति एतेषां प्राघान्यम्‌। 
एतान्यतिरिच्य कदापि विद्या सम्यगार्जयितुं न शक्यते। अद्य यावत्यः अध्यापनपद्भतयः सन्ति 
श्वः यावत्यः पद्धतयः भविष्यन्ति ताः सर्वा अपि एतेषु तिष्वेवान्तर्भवन्ति नत्वेतान्यतिक्रम्य 
तिष्टन्ति। शिक्षायाः पूर्णता एतैर्विना न सम्भवति । ज्ञातं सर्वं सर्वदा परोक्षमेव तिष्टति । यदा कश्चन 
स्वाघीतं साक्षात्कर्तुमिच्छति स अवश्यं मनननिधिध्यासने कुर्यात्‌। ज्ञानप्रतिबन्धकीभूतानां 
बुद्धिगतविपरीतभावनादिदोषाणां नाशार्थमेतेषां श्रवणादीनामुपयोगः। तथा च 
प्रमाणगतसंशयनिवृत्तिः श्रवणेन, प्रमेयगतसंशयनिवत्तिः मननेन, बुद्धिगतविपरीतभावनानिवत्तिः 
निदिध्यासनेन च भवति। मनननिदिध्यासने च चित्तकल्मषनिवृत्तिद्रारा तत्त्वोद्रोघनसंस्कारमुत्पाद्य 
मनोस्थैर्यनिर्माणि उपकुरुतः। ज्ञानोत्पत्तये अनेके सामग्रीविशेषा अपेक्षन्ते । तत्र काचन मुख्या 
सामग्री भवति ज्ञानप्रतिबन्धकाभावः। कार्योत्पत्तिं प्रति प्रतिबन्धकाभावस्य कारणकोटौ 
प्रवेशाभावेपि तस्यापेकषितत्वात्‌। यतश्च प्रतिबन्धके सति फलं न जायते। यथा वा मणिसमवधाने 
सति वहः दाहिकाशक्ततिप्रतिबन्धकद्रारा दहनकार्यं न जायते मण्यभावे तु जायते च। एवञ्च 
प्रकृते प्रज्ञामान्द्यं, कुतर्कः, चित्तकल्मष इत्यादयः ज्ञानस्य प्रतिबन्धकाः भवन्ति। एतेषां निवृत्तिः 
श्रवणादिना सम्भवति। तत्र च चित्तशुद्धिः कारणं तत्रापि संस्कृतिः। 
उपसंहारः 
विद्याक्षेत्रे मुख्यतया द प्रक्रिये स्तः विद्याया आर्जनं प्रदानद्च। य अद्य विद्यां सम्यगार्जयति स 
श्च उत्तमगुरूः भविष्यति । विद्याया उत्तमार्जक एव उत्तमप्रदायकश्च भविष्यति । तत्न उभयल्लापि 
चित्तशुद्धिः मुख्या भवति । चित्तशुद्धिं विना बुद्धिविकासः न सम्भवति । चित्तशुद्धिश् संस्कृतिं विना न 
सम्भवति । अतः संस्कृतिः सर्वस्यापि गुणस्य मूलकारणं भवति । विना संस्कृतिम्‌ उत्तमशिष्यः गुरू्वा 
भवितुं न केनापि शक्यते। अत एव प्राचीनकाले सत्संस्कृतेरुत्पादने अतीव श्रद्धा दत्ता आसीत्‌। 
तादृशी श्रद्धा अद्य न भवति । विद्यायाः लक्ष्यमेव भित् तुच्छद्चाभवत्‌। अतः यदि विद्यक्षेतरे उन्नतिः 
काङ्क्ष्यते तर्हिं छातेषु संस्कृत्युत्पादने अतीव श्रद्धा देया भवति। 


श्री-अरविन्दस्य अद्रैतवेदान्ततत््वानुशीलनम्‌ 
डो. लक्ष्मीकान्तषडङ्गी" 


शोधसारः 

सम्प्रति एकविंशशतान्दां यद्यपि नैके भारतीयदार्शनिकाः समालोचकाश्च वेदोपनिषदादीनां 

प्राचीनशास्तराणां तत्त्वानुशीलनेन दर्शनग्रन्थादिन्‌ निर्माय तेषां प्रचारे प्रसारे च निमग्नाः, 

तथापि तेषु दार्शनिकेषु तु श्री-अरविन्दस्य वेदादिषु दार्शनिक ग्रन्थेषु योगदानं समनुशीलनं च 

सततं मौलिकम्‌ अभिनन्दनीयम्‌ अलौकिक्चावहति किञ्चित्‌ यतो हि सम्प्रति एवं परिलक्ष्यते 

यत्‌ अस्मिन्‌ दार्शनिकपरम्परावाहिनीसंसारे नैके म्रन्थकर्तारः समालोचकाश्च दार्शनिकत्वै 

प्राप्तुं कामाः गडुलिकाप्रवाहेण गतानुगतिकं पन्थानम्‌ एकामेव सरणी वा समनुसरन्ति। 

अतः तेषां ग्रन्थेषु नाधिकं किमपि मौलिकं विवेचनम्‌ अभिनवसिद्धान्तञ्च परिदृश्यते । 

गतानुगतिकसमाजस्य एवंविधपरिस्थितिं विहाय श्री-अरविन्दस्तु ऊनविशशतके वेद- 

वेदान्तादिषु दार्शनिकग्रन्षु स्वाभिमतं मौलिकरीत्या समीचीनयुक्त्या च समुपस्थापने 

सक्षमः। श्री-अरविन्दः वेदोपनिषत्सु प्राचीनानां दर्शनशास्तरकाराणां टीकाम्रन्थकाराणाञ्च 

व्याख्यानादिषु स्थाने स्थाने दोषान्‌ समुल्लिख्य तेषां कारणानि अपि समुल्लिखति, 

एवञ्च विविधानां दोषाणां समाधानेन सह स्वकीयं नवीनं मतमपि युक्त्या सरलरीत्या 

च समुपस्थापयति। श्री-अरविन्दस्य अनेन समुद्यमेन दर्शनशास्त्रादिषु नवीनमार्गस्य 

समुद्धरणेन सह जनगणानामपि अज्ञानान्धकारः दुरीभवति। अतः भारतीयदर्शनजगतं 

प्रति श्री-अरविन्दस्य स्वाभिनवं वैप्लविकच्च योगदानमस्तीति अनुभूयते । यथा अरविन्दात्‌ 

बहु-प्राग्रेव ब्रह्मसूतकारः ब्रह्मणः जगतश्च स्वरूपं प्रतिपादयितुमाह - ब्रह्मसत्यं 

जगन्मिथ्या” इति । परन्तु श्री-अरविन्दस्तु स्वकीये ग्रन्थे स्वरूपमिदं स्वयुक्त्या खण्डयित्वा 

उक्तं यत्‌ - “ब्रह्मसत्यं जगदपि ब्रह्म (श्री-अरविन्दोपनिषद्‌ -१-१)” इति। अतः 

वेदादिषु नैकेषु स्थानेषु श्री-अरविन्दस्य स्वकीय मौलिकं समनुशीलनं सततं यथार्थरीत्या 

भारतीयदर्शनजगतं प्रति नवीनदिग्दर्शनेन सह महाकवीनां वाणीं सार्थकयति यत्‌ - 

“पुराणमित्येव न साधुसर्व न चापि काव्यं नवमित्यवद्यम्‌ । 

सन्तः परीक्ष्यान्यतरत्‌ भजते मूढः परप्रत्ययनेय बुद्धिः” ॥ (मालविकाग्निमिलम्‌ -१-२) 
अद्रैतवेदान्ततत्त्वम्‌ 

अस्माकं प्राचीनदार्शनिकाः यदा जगतः मूलततत्वानाम्‌ अनुसन्धाने प्रवृत्ताः जाताः, तदा 
ते अस्य प्रपञ्चस्य मूले एकस्य अनश्चरव्यापकवस्तुनः अस्तित्वप्रसङ्घे अवहिताः आसन्‌। 
आधुनिकपाश्चात्यविज्ञानविदः बहुकालानुसन्धाने वाह्यजगत्यपि अस्य अनश्चरस्य सर्वव्यापीतः 
एकत्वस्य अस्तित्वप्रसङ्गे कृतनिश्चयाः आसन्‌। ते आकाशमेव भौतिकप्रपञ्चस्य मूलतत्वमिति 
कृतनिश्चयाः आसन्‌। भारतवर्षस्य पुरातनदार्शनिकगणाः बहुसहस्रवर्षेभ्यः प्राक्‌ अस्मिन्‌ 


1 . संस्कृतविभागाध्यक्षः, योगदा-सत्सङ्ग-पालपाडा-महाविद्यालयः, पालपाडा, पूर्वमेदिनीपुरम्‌, पश्चिमवङ्गः, 
दूरभाषः -९९३३१९२९८०४, अणुवाक्सङ्केतः 15.591. ए9111@&111211.6010. 
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सिद्वान्ते उपनिताः यत्‌, आकाश एव भौतिकप्रपञ्चस्य मूलम्‌। तस्मादेव सकलभौतिकावस्था 
प्राकृतिकपरिणामेन सम्भूता। तथापि ते सिद्धान्तमिदम्‌ अन्तिमसिद्वान्तमिति वक्तुं नैव तुष्टाः। ते 
योगवलेन सृक्षजगति प्रविश्य ज्ञातुं क्षमाः यत्‌, स्थूलभौतिकप्रपञ्चस्य पश्चात्‌ एकः सृक्मप्रपञ्चः 
विद्यते । अस्य प्रपञ्चस्य मूलं भौतिकतत््वसृक्षाकाशः। अयम्‌ आकाशः अपि नैव अन्तिमवस्तु। ते 
अन्तिमवस्तु प्रधानम्‌ इति कथयन्ति स्म । प्रकृतिः जगन्मयीक्रियाशक्तिः वा तस्याः सर्वव्यापीस्पन्दने 
प्रचानसूष्टिम्‌ इयं विधाय तस्मात्‌ कोटिकोटिसंख्याकान्‌ अणृन्‌ उत्पादयति, अणुना सृक््षभूतं गठितं 
भवति च। प्रकृतिः क्रियाशक्तिः वा भवदर्थं न किमपि करोति । यस्य शक्तिः तस्यैव तुष्टिसम्पादनाय 
अस्य प्रपञ्चस्य सृष्टः नानाविधगतिश्च । आत्मा पुरुषः वा प्रकृत्याः क्रीडाध्यक्षः साक्षी वा । पुरुषः 
प्रकृतिश्च यस्य स्वरूपं क्रिया च, तदेव अनिर्वचनीय-परत्रह्मजगतः अनश्वरम्‌ अद्वितीयं मूलसत्यम्‌। 
प्रघानप्रधानोपनिषत्सु आर्यक्रषिगणानां ततत्वानुसन्धाने येषां सत्यानाम्‌ आविष्कारोऽभवत्‌, 
तेषां केन्द्रस्वरूपमिदं ब्रह्मवादः पुरुषप्रकृतिवादश्च प्रतिष्ठितोऽस्ति। तत्त्वदर्शिनः एतत्‌ मूलसत्यं 
समाश्रित्य नानाविधे तर्के वादे भिन्नां भित्रां चिन्ताप्रणालीं सृजन्ति स्म। तत्न ये ब्रह्मवादिनः 
ते खलु वेदान्तदर्शनस्य प्रवर्तकाः। ये तावत्‌ प्रकृतिवादस्य पक्षपातिनः, ते खलु सांख्यदर्शनं 
प्रचारितवन्तः। तद्धितं नैके पुराणमेव भौतिकप्रपञ्चस्य मूलतत््वमिति स्वतन्तरमार्गगामिनः आसन्‌। 
एवं नानाविधमार्गाविष्कृतात्‌ परं श्रीकृष्णः गीतायाम्‌ अस्याः सकलचिन्ताप्रणाल्याः समन्वयं 
सामञ्जस्य च संस्थाप्य व्यासदेवमुखेन उपनिषदः सत्यानि पुनः प्रवर्तितवान्‌। पुराणकर्तागणोऽपि 
व्यासदेवरचितपुराणमाश्रित्य तेषां सत्यानां विविधव्याख्यानेन उपन्यासरूपकछलेन च 
साधारणजनानां समीपे समुपस्थापितवन्तः । अनेन विद्रूत्मण्डल्याः वादविवादः ्रह्म' नाऽभवत्‌, ते 
स्वस्वमतं प्रकाशपूर्वकं विशदरूपेण दर्शनशास्त्रस्य विविधानां शाखानां सारसिद्धान्तं तर्कमाध्यमेनैव 
प्रतिपादयितुं प्रारब्थवन्तः। अस्माकं षडदर्शनस्य आधुनिकस्वरूपमस्याः परवर्तिचिन्तायाः 
परिणाममातरम्‌। परिशेषे शङ्कराचार्यः देशमयवेदान्तप्रचाराय अपूर्वं स्थायीव्यवस्थां विधाय 
साधारणजनानां हृदये वेदान्तस्य आधिपत्यं वद्धमूलं कृतवान्‌। तदनन्तरं पुनः पद्चदर्शनानि 
कतिपयविदुषां मध्ये प्रतिष्ठितानि भूत्वा अपि तेषामाधिपत्यं प्रभावस्तु चिन्ताजगतः प्रायशः 
तिरोहितमभूत्‌। सर्वजनसम्मतस्य वेदान्तदर्शनस्य मध्ये मतभेदोत्पन्नः सन्‌ तिस्रः मुख्याः शाखाः 
नैकाः गौणशाखाश्च संस्थापिताः। ज्ञानप्रचानः अद्वैतवादः, भक्ततिप्रघानः विशिष्टद्रैतवादः, 
द्ैतवादस्य च विरोधः अद्यपि हिन्दुधर्मे विद्यमानः । ज्ञानमार्मी भक्तस्य उदम प्रेम, भावप्रवणताञ्च 
उन्मादलक्ष्यमिति मत्वा परित्यक्तवान्‌। भक्तः ज्ञानमार्गिनः तत्तवं ज्ञानस्पृहाञ्च शुष्कतर्कमिति मत्वा 
उपेक्षते । एतदुभयं मतमेव भ्रान्तं सकीर्णञ्च । भक्तिशुन्ये तत्त्वज्ञाने अहङ्कारः बुद्ि प्रप्ते मुक्तिमार्गः 
अवरुद्भः भवति । ज्ञानशुन्यभक्तिः अन्धविश्वास, भ्रमसङ्कलं तामसिकतां चोत्पादयति । प्रकृतोपनिष 
दप्रदर्थितधर्ममार्गे ज्ञानभक्तिकर्मणां सामञ्जस्यं परस्परसहायता च सुरक्षिताः सन्ति (श्री-अरविन्देर 
वाला रचना -पु -१२७) । 

यदि सर्वव्यापकस्य सर्वजनसम्मतस्य आर्यधर्मस्य प्रचारः कर्तु भवेत्‌, तर्हि प्रकृतार्थज्ञानस्योपरि 
तमेव संस्थापनीयम्‌। दर्शनशास्त्र तु चिरकालाय एकपक्षस्य प्रकाशकः असम्पूर्णश्च । समम 
जगतम्‌ एकं संकीर्णमतानुसारं तर्कद्वारेणैव सीमावद्धं कर्तु समुद्यते सति एकस्मिन्‌ पक्षे विशदरूपेण 
व्याख्यानं सन्नपि अपरपक्षे अपलापः स्यात्‌। अद्वैतवादीनां मायावादः एवैविधस्य अपलापस्य 
दृष्टान्तः । ब्रह्म सत्य जगत्‌ मिथ्या एतदेव मायावादस्य मूलं मन्त्रम्‌। मन््रमिदं यस्याः जातेः 
चिन्ताप्रणाल्याः मुलमन््रूपेण प्रतिष्ठितमस्ति, तस्याः जातेः ज्ञानलिप्सा, वैराग्यं, सान्निध्यप्रियता 
च वर्धन्ते, एवञ्च रजशक्तिः ततः दुरीभूय सत्तततमयोः प्रावल्यप्राप्तिः तत्र भवति। किञ्च॒ अनेन 
एकस्मिन्‌ पक्षे ज्ञानप्राप्तसच्यासी, संसारे-जातवितृष्ण-प्रेमिक-भक्त-शान्तिप्रार्थीविरागीणां 
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संख्यावद्भिः, अपरस्मिन्‌ पक्षे तामसिक-अज्ञ-अप्रवृत्ति-मुग्ध-अकर्मण्य-साधारणप्रजानां 
दुर्दशा एव जायते। भारतवर्षऽस्मिन्‌ मायावादस्य प्रचारे तदेव भवति। यदि जगत्‌ मिथ्यैव 
स्यात्‌, तर्हि ज्ञानतृष्णा-भित्नः सकलोद्यमः निरर्थकः अनिष्टकरश्च इत्युच्यते । किन्तु मनुष्यजीवने 
ज्ञानतृष्णाभिन्ना नैकाः प्रवलोपयोगीवृत्तिरपि क्रीडामाचरन्ति। तेषां सर्वेषाम्‌ अपेक्षया न कस्यापि 
जातेः स्थितिः सम्भवा। अस्य अनर्थभयेन शङ्कराचार्यः पारमार्थिकस्य व्यावहारिकस्य चेति 
ज्ञानस्य अब्गद्रयै विधाय अधिकारभेदेन ज्ञानकर्मणोः व्यवस्थां कृतवान्‌। किन्तु शङ्कराचार्यस्य 
तस्य युगस्य क्रियासङ्कलमार्मस्य तीत्रप्रतिवादात्‌ विपरीतं फलं जातम्‌। तदा शङ्करस्य प्रभावेन 
कर्ममार्ग लुप्तप्रायमासीत्‌। वैदिकक्रियासकलं तदा तु तिरोहितं जातम्‌, किन्तु साधारणजनमानसे 
जगदिदं मायासुष्टं कर्म अज्ञानप्रसृतं मुक्तिविरोधी, अदृष्टमेव सुखदुःखयोः कारणं चेत्यादयः तमसः 
प्रवर्तकं मतम्‌ इत्थं हढीभूतं जातं, येन रजसः शक्तेः पुनः प्रकाशम्‌ असम्भवं जातम्‌। आर्यजातेः 
रक्षणाय भगवान्‌ पुराणे तन्त्प्रचारे च मायावादस्य प्रतिरोधं समाचरितम्‌। पुराणे उपनिषदप्रसूतस्य 
आर्यघर्मस्य विविधं मार्ग कियदंशेन रक्षितं जातम्‌। तन्रशक्त्युपासनायां मुक्तिभूक्तिरूपद्विविधफ 
लप्राप्तये जनान्‌ कर्मणि प्रवर्तयामास । प्रायशः ये तावत्‌ जातिरक्षणाय युद्धं कृतवन्तः प्रतापसिंह- 
शिवाजी-प्रतापादित्य-चान्दरायप्रभृतयः एते सर्वे एव शक्त्युपासकाः तान्तिकयोगिनां वा शिष्याः 
आसन्‌ इदं तमसः प्रसूतम्‌ अनर्थं निषेधयितुं गीतायां श्रीकृष्णः कर्मसन्यासस्य विरोधमूलकम्‌ 
उपदेशं प्रदत्तवान्‌ (श्री-अरविन्दर वांला रचना -पृ -१२८)। 
मायावादः 

सत्यस्योपरि प्रतिष्ठितः। उपनिषदि अप्युच्यते यत्‌, ईश्वरः परम-मायावी। ईश्वरोऽसौ तस्य 
मायया दृश्यमानं जगदिदं सृजति । गीतायामपि श्रीकृष्णेन उच्यते यत्‌, तैगुण्यमयी मायया एव 
जगदिदं समग्रं परिव्याप्तम्‌ (श्रीमद्‌- भगवद्‌-गीता -२-४५) । एकमेव अनिर्वचनीयं ब्रहम जगतः 
मूलं सत्यम्‌, समस्तप्रपञ्च तस्य अभिव्यक्तिमातम्‌, स्वयं परिणामशीलं नश्चरञ्च। यदि ब्रह्म 
एकमेव सनातनं सत्यं च स्यात्‌ तर्हिं तस्य वहूत्वै भेदश्च कुतः, प्रसूतं, कुतैव प्रतिष्ठितं, कथं वा 
समुत्पन्नं प्रश्रोऽयम्‌ अनिवार्यः । ब्रह्म यदि एकमात्र सत्यं स्यात्‌, तर्हि ब्रह्मणः भेदः, बहुत्वप्रसूतञ्च 
ब्रह्मणि एव प्रतिष्ठितम्‌ । ब्रह्मणः कस्यापि अनिर्चनीयशक्त्या समुत्पत्तिः, एतदेव उपनिषदः उत्तरः। 
तामेव शक्तिं कुत्रापि मायावीनः माया, कुलापि पुरुषाधिष्ठित-प्रकृतिः, कुत्रापि ईश्वरस्य विद्या- 
अविद्यामयी इच्छाशक्तिश्चेति उच्यते। अल्ापि तार्किंकस्य मनः न तुष्यति। कथं वा एकः बहुत्व 
भजेत्‌, अभेदे भेदस्य समुत्पत्तिः वा कर्थं भवेत्‌, तस्य तु सन्तोषजनकव्याख्या नास्ति। परिशेषे 
एकः सहजः उत्तरः समुदेति मनसि यत्‌, न एकः बहुत्व याति, सनातने अभेदे भेदोत्पत्तिः नैव स्यात्‌, 
बहुमिथ्या-भेदे-अलीक-सनातनम द्वितीये आत्मनि स्वप्रस्येव भासमानं मायामात्रम्‌ आत्मैव सत्यम्‌, 
आत्मैव सनातनं च । अत्रापि द्रनदरः आगच्छति यत्‌, माया पुनः किं, कुतः प्रसूता, कुत प्रतिष्ठिता कथं 
वा समुत्पन्ना? अस्यैवोत्तरे शङ्धरेणोक्तं यत्‌, मायां किं तदेव वक्तुं न सम्भवेत्‌, माया अनिर्वचनीया, 
प्रसूतरहिता, चिरकालं स्थिताऽपि नास्ति इति। अल्ापि द्॒नद्रः न गतः, सन्तोषजनकः उत्तश्च न 
प्राप्तः । अतः तर्केऽसििन्‌ एकस्मिन्‌ अद्वितीये ब्रह्मणि पुनरेकस्य सनातनस्य अनिर्वचनीयवस्तुनः 
प्रतिष्ठा जाता, एकत्वमरक्षितं च जातम्‌ (श्री-अरविन्देर वांला रचना -पृ -१२९)। 
निष्कर्षः 

श्री-अरविन्दानुसारं शङधरस्य युक्त्यपेक्षया उपनिषदः युक्तिः समुत्कृष्टा। भागवतः प्रकृतिः 
जगतः मूला। सैव प्रकृतिशक्तिः सच्विदानन्दस्य सच्िदानन्दमयीशक्तिः । आत्मनः पक्षे भगवान्‌ 
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परमात्मा, जगतः पक्षे परमेश्वरश्च । परमेश्वरस्य इच्छा शक्तिमयी । अनया इच्छया एव एकस्मात्‌ 
बहूनाम्‌, अभेदे भेदस्य च समुत्पत्तिः सम्भवति । परमार्थरूपेण ब्रह्म सत्य जगन्मिथ्या, परामायाप्रसूतः, 
कारणब्रह्मणः समुत्पद्यते, ब्रह्मणि विलीयते च । देशकालयोः मध्ये एव प्रपञ्चस्य अस्तित्वम्‌, 
ब्रह्मणः देशकालातीतावस्थायां नास्ति तस्य अस्तित्वम्‌ । ब्रह्मणः मध्ये प्रपद्चयुक्तदेशकालयोः, 
ब्रह्म देशकालयोर्म्ये नास्ति आबद्धम्‌। जगदिदं ब्रह्मणः प्रसुयते ब्रह्मणि स्थियते च । सनातन- 
अनिर्दैश्यब्रह्मणि आद्यन्तविशिष्टजगतः प्रतिष्ठा, तत ब्रह्मणः विद्या-अविद्यामयीशक्त्या सृष्टः सत्‌ 
विराजमानम्‌। यथा मनुष्ये प्रकृतसत्यस्य उपलब्धि विना कल्पनया अलीकवस्तुनः उपलब्धये 
शक्तिरपि विद्यमाना, तथैव ब्रह्मणि विद्या-अविद्या, ,सत्यमनृतं च सन्ति। तल अनृतं देशकालयोः 
सृष्टिः यथा मनुष्यस्य कल्पना देशकालगत्या सत्ये परिणीयते, तथा यत्‌ वयम्‌ अनृतं त्रुमः तत्तु 
सर्वथा न अनृतम्‌, सत्यस्य अननुभूतं दिङ्खालम्‌। प्रकृतपक्षे सर्वं सत्यम्‌, देशकालातीतावस्थायां 
जगत्‌ मिथ्या, किन्तु वयं नैव देशकालतीताः। वय जगत्‌ मिथ्या इति वक्तव्यस्य नाधिकारिणः। 
देशकालयोर्मध्ये जगत्‌ नैव मिथ्या, अपि तु जगत्‌ सत्यम्‌ एव । यदा देशकालातीतः सन्‌ ब्रह्मणि 
विलीनस्य समयः समागमिष्यति, शक्तिः समुत्पत्स्यते च, तदा वय॑ जगदिदं मिथ्या इति वक्तु 
शक्रुमः। अनधिकारीति कथने मिथ्याचारस्य धर्मस्य च विपरीतगतिरिति वुध्यते। अस्माकं पक्षे तु 
ब्रह्मसत्यं जगत्‌ मिथ्या इति कथनापेक्षया ब्रह्म सत्यै, जगत्‌ ब्रह्म (श्री-अरविन्दर वांला रचना 
-पृ -१३०)* इति वक्तव्यम्‌ एतदेव उपनिषदः उपदेशः, सर्वं खल्विदं ब्रह्म, सत्येऽस्मिन्‌ आर्यधर्मः 
सुप्रतिष्ठितः इति शम्‌। 
पाद्-टीका 

41101160. ^वणातनुशााञा. ऽवा [<9ाकशुक2, 91 ^ ता001त0 ^ 31भ) 

(प्र एगाताताला, 2016. 


सद्योवर्षणम्‌ 
डा.ईश्चरः' 


अन्तरीक्षशास्त् कालावस्थाशास्त्र पर्यावरणणशास्त्रं परिसरशास्तं वातावरणशास्त्रम्‌ इत्यादि 
अनेके शब्दाः संस्कृते सामान्यतः पर्यायवाचित्वेन प्रयुज्यन्ते । सृक््मतले एतेषु अर्थभेदान्‌ कल्पयितुं 
शक्यते एव । अत एव अन्न प्रबन्धे अत्तरीक्षशास्त्म्‌ 11९0101४ इति, कालावस्थाशास्त्म्‌ 
ला्शणण्हु इति चार्थं उपयुज्यते। वराहमिहिरस्तु 14९८००० सद्योवर्षणम्‌ इति 
(ा९॥०]०हु} प्रवर्षणम्‌ इति पारिभाषिकं संज्ञा प्रयुक्तवान्‌ इति व्याख्यातृमतम्‌। 
तत्र भगवान्‌ वराहमिहिरः वृष्टिः कदा भविष्यति इति विषये नानाविधानि लक्षणानि अवलम्ब्यैव 
अवदहितचित्तो दैववित्‌ उत्तरं वदेत्‌ इति निर्दिंशति। अपि च तादृशस्य वाक्‌ मुनिवाणीव भवति 
कदापि मिथ्या न भवतीति प्रतिज्ञांकरोति। यथा- 
^दैवविदवहितचित्तो द्युनिशं यो गर्भलक्षणे भवति। 
तस्य मुनिरिव वाणी न भवति मिध्याम्बुनिर्देशे ॥" (बृहत्संहिता 21/3) 
अत्र निरीक्षणसामध्रयमनिवार्यम्‌ इति आचार्यभावः। वृष्टिविषये राशिग्रहादीनामिव 
वृक्षलतापक्षिमृगादीनामपि निरीक्षणमनिवार्यमिति कृत्वा उभयोरपि प्राधान्य कल्पयति 
आचार्यमिहिरः। 
“वर्षोप्रश्रे सलिलनिलयं राशिमाश्रित्य चन्द्रो 
लग्रं यातो भवति यदि वा केन्द्रगः शुक्लपक्षे । 
सीम्यैरहष्टः प्रचुरमुदकं पापदृष्टोल्पमम्भः 
प्रावृट्काले सृजति न चिरच्चन््रवद्भर्मवोपि ॥" (वृहत्संहिता 28/1) 
अत्र वर्षोकाले एव वृष्टिपरश्षः चेत्‌ एतेन योगद्येन वृष्टिः वक्तव्या इति सारः। तत्न प्रथमः एवम्‌ 
- कृष्णपक्षे चन्द्रः जलराशौ लग्नगो यदि भवति तर्द वृष्टः भवेत्‌। द्वितीयस्तु शुक्लपक्षे चन्द्रः 
जलराशौ केन्द्रगो यदि भवति तर्हि वृष्टं वदेत्‌ इति। अत्र जलराशिस्तु- 
“मकरस्य पश्चिमार्ध ज्ञेयो मीनश्च जलचरः ख्यातः" (लघुजातकम्‌ 1/3) 
इत्यनेन लघुजातकवाक्येन ज्ञेयः । (चकारेण कर्किरपि स्वीकरणीया) । केन्दरन्तु- 
“कण्डक-केनद्र-चतुष्टयसंज्ञा 
सप्तम-लम्र-चतुर्थ-ख-भानाम्‌।" (बृहत्संहिता 1/17) इत्यनेन चोच्यते । 
यदि अव्र योगद्वयेपि सौम्यदृष्टः वर्तते तरिर प्रभूतवृष्टिः, यदि पापटृष्टिः तर्हिं अल्पवृष्टिश्च 
वदेत्‌। 


1 4551517 21088801, 0ण्लााला। ऽवाञल{ (गाट्टल्एपातप्रापा2. सकत शा, 
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एवमेव चन्द्रवत्‌ शुक्रोपि लग्रे जलराशौ कृष्णपक्षे, शुक्लपक्षे केन्द्रगोपि चेत्‌ वृष्टः वदेत्‌। 
शुभपापदृष्ट प्रभूताल्पवष्टिरेवेति भावः। उदाहरणन्तु- 
प्रथमः योगः 
ग च र 


1 


अत्र समाससहितापि वर्तते यथा- 
“वर॒षप्शचे प्रावृषि जलराशौ कण्डके शशी बलवान्‌। 
भृगुजो वा शुभदृष्टो बहुजलकृत्‌ स्वल्पदः पापैः ॥" 
(बृहत्सहिताभद्रोत्पलविवृतिः पुटः 370) 
“प्रावृषि शीतकरो भृगुपुत्रात्‌ सप्तमराशिगतः शुभदृष्टः । 
सूर्यसुतान्नवपञ्चमगो वा सप्तमगश्च जलागमनाय ॥" 
(बृहत्संहिताभद्रोत्पलविवृतिः 28/19) 
वर्षाकाले चन्द्राधिष्ठितराशितः सप्तमराशौ शुक्रः, चन्द्रस्तु शुभदृष्टश्च यदि भवति तर्हिं वर्षण 
वक्तव्यम्‌ । यथा- 
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1 


वर्षोकाले चन्द्रस्य तिकोणे सप्तमे वा शनैश्चरः भवति चेदपि वर्षण वक्तव्यम्‌। चन्द्रस्य 
शुभटृष्टिरपि स्थात्‌। यथा 


प्रायो म्रहाणामुदयास्तकाले समागमे मण्डलसडक्रमे च। 
पक्षक्षये तीक्षणकरायनान्ते वृष्टिगतेर्के नियमेन चा्राम्‌॥ 
(बृहत्सहिताभद्रोत्पलविवृतिः 28/20) 
प्रायशः म्रहाणामुदयास्तकाले वृष्टिः भवेत्‌।उदयास्तकालस्तु सूर्यविप्रकर्षसत्निकर्षौ एव 
ग्रहसमागम इत्युक्ते चन्द्रेण सह पञ्च ताराग्रहाणां समागमः उदिश्यते। तदापि वृष्टिः भवेत्‌ ।"" 
मण्डलसङ्कमेपि वृष्टिः वक्तव्या । मण्डलानि षट्‌। भरणीतः मृगपर्यन्तम्‌ प्रथममण्डलम्‌, 
अद्ररातः चत्वारः द्वितीयम्‌, ततः पञ्च तृती, ततः त्रीणि चतुर्थम्‌, ततः पञ्च पञ्चमम्‌, ततः षट्‌ 
ष्टम्‌ चेति । (बृहत्संहिता 9/10-20) यथा - 


नक्षताणां 
सङ्ख्या 


: 
ष्म 


पक्षक्षय इत्युक्ते अमावास्यां पौर्णमास्यां चेति, वृष्टिः भवेत्‌। सूर्यस्य उत्तरायन- 
दक्षिणायनावसानयोश्च वृष्टिः भवति । इत्युक्ते कर्किंमकरसङ्कन्ती इत्यर्थः । तथा सूर्यः आद्रूरानक्षतं 
प्राप्तेपि वृष्टिः निश्चयेन भवति। एते योगाः बाहुल्येन वृष्ट कुर्वन्ति| 

अत्न विशेषमाह- 
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“समागमे पतति जलं ज्ञशुक्रयो- 
जूजजीवयोः गुरुसितयोश्च सङ्गमे । 
यमारयोः पवनहुताशजं भयं 
ह्यदृष्टयोरसदहितयोश्च सद्रहैः ॥ (बृहत्संहिता 28/21) 
इत्यनेन बुधशुक्रयोः बुधगुर्वोः गुरुशुक्रयोश्च वा समागमे वृष्टिः भवेत्‌। किन्तु कुजशनियोगे 
शुभयोगदृष्टयभावे तु अग्निभयं प्रचण्डवातश्च भवेत्‌। न तु वृष्टिरिति भावः। 
“अग्रतः पृष्ठतो वापि ग्रहा सूर्यावलम्बिनः। 
यदा तदा प्रकुर्वन्ति महीमेकार्णवामिव ॥ (बृहत्संहिता 28/22) 
बृहत्सहिताकारः वराहमिदिराचार्यः वर्षाप्रश्ने निमित्तानामपि निरीक्षणप्रामुख्यम्‌ मनसि निरूप्य 
आह " आदरं द्रव्यम्‌... " इत्यादि । तद्यथा- 
“आद्र द्रव्य स्पृशति यदि वा वारि तत्संज्ञकं वा 
तोयासन्नो भवति यदि वा तोयकार्योन्मुखो वा। 
प्रष्टा वाच्यः सलिलमचिरादस्ति निस्सशयेन 
पृच्छाकाले सलिलमिति वा श्रूयते यत्र शब्दः ॥" (बृहत्संहिता 28/2) इति। 
वर्षप्रश्रकर्ता आदरं द्रव्य जलै वा जलसंज्ञकं वा स्पृशति तदा वृष्टिः जलं वा अचिरादेवास्ति इति 
वक्तव्यम्‌ इति सारः । " आद्ररद्रव्यै सलिलं जलसंज्ञश्रवणदर्शनान्यथवा" इति समाससंहितायामपि। 
तत्रान्यत्निमित्तमाह- 
“उदयशिखरसंस्थो दुरनिरीक्ष्योतिदीप्त्या 
दरुतकनकनिकाशः क्िग्धवैदूर्यकान्तिः। 
तदहनि कुरुतेम्भस्तोयकाले विवस्वान्‌ 
प्रतपति यदि चोच्चैः खं गतोतीवतीक्ष्णम्‌॥" (बृहत्संहिता 28/3) 
प्रावृषि उदयपर्वते सूर्यः अतिप्रकाशवान्‌ द्रुतसुवर्णवर्णौ वैदूर्यकान्तिमान्‌ वा भवति एवमेव 
मघ्याहे अत्युष्णश्च भवति तदा वृष्टिः भवेत्‌ इति भावः । असाघारणतयाभवति चेत्‌ इत्यवगन्तव्यम्‌ । 
“विरसमुदकं गोनेत्राभं वियद्विमला दिशो 
लवणविकृति काकाण्डाभं यदा च भवेत्रभः। 
पवनविगमः पोप्लुयन्ते ञ्षाः स्थलगामिनो 
रसनमसकृन्मण्ड़ूकानां जलागमहेतवः ॥" (बृहत्संहिता 28/4) 
जलं, आकाशं, दिक्‌, वायुः, मत्स्यः, मण्डुकः इत्येतान्‌ सर्वान्‌ सम्यग्‌ अवलोक्य जलागमनं 
वृष्टं वा वदेत्‌ इति भावः। 
“मार्जारा भृशमवनिं नखैर्लिंखन्तो 
लोहानां मलनिचयः सविस्रगन्धः । 
रथ्यां शिशुरचिताश्च सेतुबन्धाः 
सम्प्राप्तं जलमचिरान्निवेदयन्ति ॥" (बृहत्संहिता 28/5) 
मार्जाराः शिशवः लोहाश्च वष्टिसुचकाः इति अनेन प्रमाणेन ज्ञायते एव । तथा गिरि हृष्टा अपि 
वृष्टिप्रवचनं शक्यमित्युच्यते । यथा- 
“गिरयोञ्जनचूर्णसत्निभा यदि वा बाष्पनिरुद्रकन्दराः। 
कृकवाकुविलोचनोपमाः परिवेषाः शशिनश्च वृष्टिदाः ॥" (बृहत्संहिता 28/6) 
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जलकृक्टस्य नेतवत्‌ अतिरक्तवर्णाः भवन्ति चन्द्रपरिवेषाः चेत्‌ गिरयः कृष्णवर्णा: बाष्पेण 
निरुद्रकन्दराः च भवन्ति चेत्‌ वृष्टिदाः इत्यर्थः| 
पिपीलिकादीनां सुचकत्वमुच्चते 
“विनोपघातेन पिपीलिकानामण्डोपसङ्कान्तिरहिव्यवायः। 
द्रुमावरोहश्च भुजङ्गमानां वृषटरनिमित्तानि गवां प्लुतं च ।" (बृहत्संहिता 28/7) 
उपद्रवराहित्येपि पिपीलिकाः अण्डेन सह भ्रमन्ति सर्पाणां मैथुनं भवति तेषां वक्षारोहण वा 
भवति गवामकारणधावनं च भवति तदा वृष्टिः भवेत्‌। 
अन्यत्निमित्तमाह- 
^तरुर्खिरोपगताः कृकलासाः गगनतलस्थितदृष्टिनिपाताः। 
यदि च गवां रविवीक्षणमद्वं निपतति वारि तदा न चिरेण ॥" (बहत्संहिता 28/8) 
वृक्षोपरिस्थकृकलासाः गावः च ऊदध्वं पश्यन्ति चेत्‌ वृष्टिर्वाच्या । तथाप्यन्यत्‌- 
नेच्छन्ति विनिर्गमं गृहाद धन्वन्ति श्रवणान्‌ खरानपि। 
पशवः पशुवच्च ककरा यद्यम्भः पततीति निर्दिशेत्‌ ॥" (बहत्सहिता 28/9 
गावः गृहतः बहिर्गमनं नैच्छन्ति तथा कर्णखुरादिकं कम्पयन्ति तदा वष्टिभवेत्‌। कृकराणामपि 
तथावस्थायां वृष्टिर्वाच्या। 
यदा स्थिता गृहपटलेषु कक्छरा 
रुदन्ति वा यदि विततं वियन्मुखाः। 
दिवा तडिद्यदि च पिनाकिदिग्भवा 
तदा क्षमा भवति समैव वारिणा ॥" (बृहत्संहिता 28/10) 
यदा श्वानः गृहाच्छदने स्थित्वा आकाशोन्मुखाः भूत्वा रुदन्ति तदा वृष्टिः वाच्या । दिवसे विद्युत्‌ 
ईशानदिगुत्था चेत्‌ निम्नोत्नता भूमिः वारिणा समा भवति इत्युक्ते तावती वृष्टिः भवतीति भावः। 
“शुककपोतविलोचनसत्निभा 
मधुनिभश्च यदा हिमदीधितिः। 
प्रतिशशी च यदा दिवि राजते 
पतति वारि तदा न चिरेण च ॥" (बृहत्संहिता 28/11) 
लोहिता पीता वा चन्द्रकान्तिः द्वितीयशशी च भवति चेत्‌ वृष्टिः वाच्या । तथा - 
“स्तनितं निशि विद्युतो दिवा 
रुधिरनिभा यदि दण्डवस्स्थिता। 
पवनः पुरतश्च शीतलो 
यदि सलिलस्य तदागमो भवेत्‌॥" (बृहत्संहिता 28/12) 
रात्रौ मेघघोषः दिवसे चातिलोहिता विद्युत्‌ दण्डवदुद्‌ध्चं स्थितियुक्ता पूर्वभागे प्रवहन्‌ शीतलो 
वायुः च वृष्टिः भवति। तथा - 
“मयुरशुकचाषचातकसमानवर्णा यदा 
जपाकुमुमपङ्कजबुतिमुषश्च सन्ध्या घनाः। 
जलोर्मिनगनक्रकच्छपवराहमीनोपमाः 
प्रभूतपुरसञ्चयाः न तु चिरेण यच्छन्त्यपः ॥" (बृहत्संहिता 28/14) 
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अतिनीलकान्तयः उपर्युपरिस्थिता जलोमरयाद्याकारकाः सन्ध्याघनाः अचिरादेव जलं वर्षन्ति । 
“वल्लीनां गगनोन्मुखाः प्रवालाः 
सरायन्ते यदि जलपांशुभिर्विहङ्गाः। 
सेवन्ते यदि च सरीसृपास्तृणाम्रा- 
प्यासन्नो भवति तदा जलस्य पातः ॥" (बृहत्संहिता 28/13) 

यदा प्रवालाः गगनोन्मुखाः पक्षिणः पांसुस्ानरताः सरीसृपाः तृणाग्रवर्तिनः तदा अचिरेण वृष्टि 

भवेत्‌। 

कालावस्थाप्रवचनशास्लस्य एकांशस्य दिग्दर्शनमेवातर साधितम्‌ । तदपि बृहत्सहिताविचाराश्रय- 

मात्रम्‌। इतोपि आचार्याणां मतम्‌ उपन्यस्तु वर्तते। 

सद्यः वृष्टिः भवेद्‌ वा न वेति मेघानां वर्णान्‌ आकृतिन्च दृष्टा वक्तुम्‌ उपायान्‌ कथयति 

आचार्यवराहमिहिरः । (बृहत्संहिता 28/14-18) 

1) मयूरस्यशुकस्यकाकस्यचातकस्यच समानवर्णयुक्ताः अथवाजपाकुसुमचम्पकपुष्पनिभाः 
वा भवन्तिः सन्ध्यामेघाः जलोर्मं - पर्वत - मकर - कुर्म - सूकर - मत्स्यानामाकृतियुक्ताः 
प्रभूतपुटसञ्चयाः भवन्ति तहिं सद्यो वृष्टिः भवेत्‌। 

2) परितः सुधाशङ्खघवलाः मध्ये अङ्खनभूङ्गवर्णसमानकृष्णवर्णाङ्किताश्च सिग्धाः अनेकपुटाः 
क्षरज्जलकणाः सोपानवस्स्थिताश्च मेघाः पूर्वदिक्तः पश्चिमं प्रति पश्चिमतः पूर्वं प्रति वा 
सञ्चरन्तः चेत्‌ सद्यः माहावृष्टिः भवेत्‌। 

3) यदि उदये अस्तमये वा आकाशः तित्तिरिपक्षवर्णसमः भवति पक्षिगणाः हर्षरवं कुर्वन्तः 
भवन्ति तहिं अहर्निशं मेघाः समानतया जलं वर्षन्ति । 

4) यदा आदित्यरश्मयः अस्तशिखररश्मयः इव उच्छिताः भवन्ति मेघाः भूसर्म चरन्तो 
गर्जिंताश्च भवन्ति तदा सद्योवृष्टिः भवेत्‌। 

तथा सूर्यस्य उदये अस्ते वा काले आकाशे इन्द्रचापः परिघः प्रतिसूर्यः रोहितः तडित्‌ परिवेषः 
इत्यादयो दृश्यन्ते तदा आशुवृष्टिः भवति। इत्यादि सद्योवर्षणलक्षणम्‌ यः पठति सः दैलविद्‌ 
वृष्टिप्रवचने अग्रेसरः भवति इति शम्‌। 
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विविधशास्त्नेषु प्रतिपादितस्य गुणतत्त्वस्य पर्यालोचनम्‌ 
रिया दत्ताः 


शोधसारः 
गुणशब्दः पारिभाषिकः। विविधेषु अर्थेषु गुणशब्दो व्यवहिियते। यदि सामान्यतस्तु 
गुणशब्दस्य कोऽर्थ इति जिज्ञासा आपद्यते, तर्हिं लौकिकभाषायामुच्यते यद्‌ वस्तुन 
उत्कर्षाधायका विशेषता हि गुणः । प्रधानशब्दस्य वैपरीत्यार्थे गौणीभावार्थे वा 
गुण'शब्दोऽपि प्रय॒ज्यते। जीवमात्रस्य सत्प्रवृत्तिः हि गुणः, येन माध्यमेन स जीवो 
विशिष्यते। लोके "गुणशब्दस्य श्रवणमात्रेण उत्तमता द्योत्यते । स्मृतिदर्यनकाव्यव्याक 
रणशास्तेषु गुणतत्तवै हि बहुधा चर्चितम्‌। शास्तैके प्रतिपादितं गुणतत्त्वं कथं शास्त्रान्तरे 
प्रतिपादितादुणततत्वाद्‌ भिन्नमिति ज्ञापनार्थं लघुशोधपत्रमिदं कृतम्‌। उदाहरणद्रारेण 
विषयोऽयं स्पष्टीक्रियते, तद्यथा- व्याकरणशास्त्र प्रतिपादितस्य गुणतत्त्वस्य अर्थ विज्ञाय 
यदि कोऽपि जनो मन्यते काव्यशास्त्ेऽपि समानरूपेण गुणतत््वै पर्यालोचितम्‌, तर्हि 
तात्पर्यावधारणे अशुद्धिः तुरटिर्वा उत्पद्यते। तस्याः अशुद्धयाः उपपतत्यवरुद्भाय शास्तेषु 
प्रतिपादितस्य गुणतत््वस्य तात्पर्यावधारणम्‌ अत्यावश्यकम्‌। 
कूटशब्दाः - षाड्गुण्यसिद्धान्तः, सत्त्वरजस्तमांसि, गुणविधिः, श्लेषप्रसादादिः, काव्यशोभा 
प्रभृतयः। 
मूलशो धपलम्‌ 
गुण्यते मन्त्यते इत्यर्थ गुण मन्त्रणे इति 'गुण्‌"धातोरुत्तरं “घञ्‌ प्रत्यययोगेन गुणशब्दो 
निष्पन्नः। आङ्खलभाषायां 'गुण"शब्दस्य कृते \/1110€ इति शब्दः प्रचलितः । “11105 इति 
लैटिनशब्दात्‌ 11116 इति शब्दो व्युत्पद्यते। उक्तस्य लैटिनशब्दस्यार्थो हि नैतिकी उत्तमता 
(1019 €८ल]]€1८६) । गुणस्य तत्त्वमिति गुणतत्त्वम्‌। विविधेषु शास्त्रेषु गुणतत्त्वमिदं 
पर्यालोचितम्‌। न केवलं स्मृतिशास्त्रष्वपि च दर्शनादिशास्तरेषु गुणतत्त्वमिदं वर्णितम्‌। आदिना 
काव्यव्याकरणसंग्रहः। यद्यपि सर्वेषु शस्त्रेषु प्रयुक्तो गुणशब्द एकः, तथापि तेषु शास्त्रेषु वर्णिता 
गुणगता हृष्टिभङ्गिः पूर्णतः पृथक्‌ । शास्त्ैके उपपादितं गुणतत्त्व शास्त्रान्तरे उपपादितादुणतत्त्वात्‌ 
कथं पृथगिति लघुशोधपतरस्यास्य प्रतिपाद्यविषयः । अधः संक्षेपेण गुणतत्त्वनिरूपणे विविधानां 
शास्त्राणां मतभेदः प्रदर्श्यते । 
स्मृतिशास्त्रविषयकं गुणतत््वम्‌ 
स्मृतिशास्त्रेषु प्रयुक्तेन गुणशब्देन सन्िविग्रहादयो गृह्यन्ते। आदिना 
यानासनद्वैधीभावसंश्रयसंग्रहः। मनुसहितायां "राजधर्मः इति सप्तमेऽध्याये राजनीत्या 
मूलस्तम्भरूपेण षड्गुणा विवक्षिताः । मनुसंहिताकारेणोक्तं यत्‌ - 
1. ?11.1. 5610] 9्, [दु ग ऽश्राा118 अत्‌ 50191, त्विला ग ^कपा ९९५2, 38118185 
[17तप 7ाण्लाऽ1क, «4111251 - 221005 
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“सन्धिद्च विग्रहद्यैव यानमासनमेव च। 
द्वैवीभावं संश्रयञ्च षड्गुणांशचिन्तयेत्‌ सदा ॥” (७/९६०) इति। 
अपि च षड्गुणान्‌ अवलम्ब्य अर्थशास्त्रस्य अधिकरणमेकमस्ति। “षाड्गुण्यम्‌ इति 
अर्थशास्तस्य सप्तममधिकरणम्‌। ततैव गुणप्रसङ्गे चोक्तम्‌- 
“सन्धिविग्रहासनयानसंश्रयद्वैधीभावाः षाडगुणमिति आचार्याः ।*( ७/९/९) इति। 
याज्ञवल्क्यसंहिताया आचाराध्यायेऽपि राज्ञो राजकार्यपरिचालनक्षेत्े सन्ध्यादीनामुपयोगित्व 
मुक्तम्‌। तत्र चोक्तम्‌ - 
“सन्धि विग्रहं यानमासनं संश्रयं तथा । 
द्वैवीभावं गुणानेतान्‌ यथावत्‌ परिकल्पयेत्‌ ॥” (१/३४७) इति। 
स्वपक्ष तथा परपक्षं चानुग्रहाय हस्त्यश्वादिनिबन्धनेन परस्परोपकर्तव्यतया नियमबन्धो 
हि सन्धिः । विग्रहे युद्धम्‌। यानं हि शतु प्रति गमनम्‌। शलुमुपेक्षय राज्ञः स्वराज्येऽवस्थानमिति 
आसनम्‌। स्वार्थसिद्धये स्वसैनिकानां द्विधाकरणमिति द्रैधीभावः। शलुकर्तृकपीडितः सन्‌ 
प्रबलतरस्य नृपस्याश्रयणमिति संश्रयः। एतेषां गुणानां स्वरूपप्रसङ्गेऽर्थशास्त्रे चोक्तम्‌- 
“पणबन्धः सन्धिः, अपकारो विग्रहः, उपेक्षणमासनम्‌, अभ्युच्चयो यानं, परार्पणं संश्रयः, 
सन्धिविग्रहोपादानं द्वैधीभाव इति षड्गुणाः (७/२/२) ।” इति। 
सन्ध्यादीनां गुणानां प्रकारद्रयमस्ति । सन्िरद्विविधा, तद्यथा- समानयानकर्मा, असमानयानकर्मा 
च विग्रहो द्विविधः, तद्यथा- काले अकाले वा कार्यसिद्ध्यर्थं स्वयकृतः तथा मि्तस्यापकारनिवत््यर्थ 
कृतः। यानं द्विविधं, तद्यथा- शक्तस्य एकाकिनो राज्ञो यानम्‌, अशक्तस्य राज्ञो बान्धवसहितस्य 
यानञ्चेति। दैववशात्‌ पूर्वजन्मकृत्येन दुष्कर्मणा क्षीणस्य, मिल्नानुरोधेन चासनं द्विविधम्‌। 
कार्यार्थसिद्धर्थं सैनिकानां, स्वामिनश्चैव स्थितिभेदाच्च द्वैधं द्विविधम्‌। संश्रयस्यापि द्वैविध्य, 
तद्यथा- शतुपीडानिवारणार्थं शतुकृतव्यपदेशार्थञ्चेति । एते षडेव स्मृतिशास्लस्य प्रतिपाद्या गुणाः। 
दर्शनशास्त्रविषयकं गुणत्वम्‌ 
आस्तिकनास्तिकभेदे दर्शनस्य द्रैविधं। वेदेऽस्ति मतिर्येषां, ते आस्तिकास्तथा तेषां 
दर्शनमास्तिकम्‌। साङ्ख्ययोगन्यायवैरोषिकमीमांसावेदान्ता आस्तिकदर्शनस्य षट्‌ सम्प्रदायाः । 
आस्तिकदरशनेषु गुणतत्वानां यो भेदोऽस्ति, स एव निम्रे सृच्यते। तद्यथा सांख्यनये सत्वं 
रजस्तमश्चेति तिगुणाः । उक्तं च षडदर्शनसमुच्चये- 
“सत्व रजस्तमश्चेति ज्ञेयं तावद्ुणत्रयम्‌। 
प्रसादतोषदैन्यादिकार्यलिङ्खं क्रमेण तत्‌ ॥” (कारिका ३५) इति। 
सांख्यनये जगतः कारणं हि मूलप्रकृतिः प्रधानं वा। अस्याः प्रकृत्याः त्रयोविंशतिः महदादीनि 
कार्याणि व्यक्तं वा । व्यक्तं तथा प्रधानं विगुणम्‌ । सांख्यकारिकायामीश्वरकृष्णेनोच्यते- 
“्रीत्यप्रीतिविषादात्मकाः प्रकाशप्रवृत्तिनियमार्थाः। 
अन्योऽन्याभिभवाश्रयजननमिथुनवृत्तयश्च गुणाः ॥” (साङ्ख्यकारिका १२) इति। 
अनया कारिकया सत्त्वरजस्तमसां गुणत्रयाणां लक्षणक्रियाश्च सूच्यन्ते, तद्यथा- 
सत्त्वगुणः प्रीत्यात्मकः प्रकाशार्थः, रजोगुणोऽग्रीत्यात्मकः प्रवृत््यर्थः, तमोगुणो विषादात्मको 
नियमार्थः। गुणशब्दो रज्जुरित्यर्थेऽपि कदाचिद्रुह्यते। गुणत्रयं पुरुष बध्राति। प्रसक्गेस्मिन्‌ 
यत्‌ साङ्ख्यसूत्मुल्लिखितम्‌, तद्धि - “तेष्वत् शास्त्र श्रुत्यादौ च गुणशब्दः पुरुषोपकरणत्वात्‌ 
पुरुषपशुबन्धकविगुणात्मकमहदादिः रज्जुनिर्मातृत्वाच्च प्रयुज्यते (साङ्ख्यसूत्रम्‌) १/६९।” इति। 


246 किरणावली रिया दत्ता 


सांख्येन सह योगस्य मतैक्यमस्ति । योगनयेऽपि सत्वरजस्तमांसि गुणाः सुखदुःखमोहात्मकाः। 
“योगश्चित्तवृत्तिनिरोधः”( योगसूत्रम्‌ - १/२) इति पतद्जलिप्रणीतस्य योगानुशासनस्य 
समाधिपादान्तर्भूतस्य द्वितीयसूत्स्य व्यासभाष्य उच्यते- 

“चित्तं हि प्रख्याप्रवृत्तिस्थितिशीलत्वात्‌ तिगुणम्‌।” इति। प्रख्याप्रवृत्तिस्थितयो यथाक्रम 
सत्वरजस्तमसां यः स्वभावाः | “प्रकाशक्रियास्थितीशीलं भृतेन्द्रियातकं भोगापवर्गार्थं हश्यम्‌” 
(योगसूतरम - २/८) इति साघनपादान्तर्गतस्य अष्टादशसूत्तस्य भाष्ये उक्तम्‌- “प्रकाशशीलं सत्वे, 
क्रियाशीलं रजः, स्थितिशीलं तमः।” इति। 

मीमांसाशास्त्रे अप्रधानीभूतपदार्थरूपेण गुणो विवक्ष्यते। यथा- "दघ्ना होम जुहोति" इत्यत 
होमनिष्पादने दधि गुणः प्रधानं वा। अपि च जैमिनिमीमांसाशास्त्रे गुणपदेन गुणप्रकारमेव 
बोध्यते। वेदो विधिमन््नामधेयनिषेधार्थावादात्मक इति सुप्रसिद्धः। तत्र विधेः विभागव्रयेषु 
अन्यतमो हि गुणविधिः । अस्य स्वरूपप्रसङ्ग मीमां सान्यायप्रकाशे चोक्तम्‌ - 

“यल तु कर्म प्रकारान्तरेण प्राप्तं, तत्र तदुदेशेन गुणमातविधानम्‌। यथा दघ्रा जुहुयात्‌ इत्यत 
होमस्य अग्रिहोत्रं जुहुयात्‌ इत्यनेन प्राप्तत्वाद्भोमोदेशेन दधिमातविधानम्‌- दघ्रा होम भावयेत्‌” 
(अपदेवः - £) इति। 

अपि च भादरनये चतुर्विशतिर्गुणाः। तद्यथा- रूपरसगन्धस्पर्शसंख्या परिमाणपृथक्त्व सयोग 
विभाग परत्वापरत्व गुरुत्वद्रवत्व सेहशब्दबुद्धि सुख दुःखेच्छाद्रेषप्रयलसंस्कारध्वनिप्राकट्यशक्त 
यो गुणाः। अतिविस्तारभयात्‌ केवलं भाद्मतं प्रस्तूयते। 

वेदान्तशास्त्रेऽपि विगुण स्वीकृतम्‌। अज्ञानस्य विशेषणरूपेण तिगुणस्यावतारणा 
सदानन्दयोगीन्द्रकृते वेदान्तसारे परिलक्षयते- अज्ञानं ॑तु सदसद्भ्यामनिर्वचनीयं॑तिगुणात्मकं 
ज्ञानविरोधि भावरूपं यत्किञ्चित्‌ इति वदन्ति ।” (सदानन्दयतिः२२) इति। 

अज्ञानस्य सत्वरजस्तमोगुणात्मकत्वप्रतिपादनार्थ श्चेताश्चतरोपनिषदि उक्तम्‌- “अजामेकां 
लोहितशुक्लकृष्णाम्‌...( श्चैताश्चतरोपनिषत्‌ - १/३) ।” इति। 

न्यायवैरोषिकयोः समानतन्त्रदर्शनयोः मतसाम्यमस्ति। उभयनये चतुरविंशतिर्गुणाः । 
उदेशमात्रस्य किच्चिद्वैषम्यमस्ति । उभयदर्शनयोः सम्मतेषु सप्तसु पदार्थषु द्वितीयपदार्थो हि गुणः। 
प्रसङ्गेऽस्मिन्‌ तर्कसंग्रहे अत्रेभद्न प्रतिपादितो नामसकीर्तनक्रमो हि - 

“रूपरसगन्धस्पर्शसंख्यापरिमाणपृथक्त्वसयोगविभागपरत्वापरत्वगुरुत्वद्रवत्वज्ेहशब्द- बुद्धि 
सुखदुःखेच्छाद्रेषप्रयलघर्माधर्मसंस्काराश्वतर्विशतिर्गुणाः।” (अ्नभदरः ३ ) इति। 

कणादस्य वैरोषिकसूत्रे पदार्थानां नामोल्लेखक्रमो हि- “रूपरसगन्धस्पर्शाः सख्यापरिमाणानि 
पृथक्त्वं सयोगविभागौ परत्वापरत्वे बुद्धयः सुखदुःखे इच्छाद्वेषौ प्रयाश्च गुणाः ” (१/९/६) । 
इति। 

अनेन वैरोषिकसूत्रेण न केवलं सप्तदशपदार्थानामुल्लेखः क्रियते, "च पदेन अवशिष्टाः सप्त 
गुणाः अपि च सूच्यन्ते । उक्तं च प्रशस्तपादभाष्ये- 

“गुणाश्च रूपरसगन्धस्पर्शसंख्यापरिमाण पृथक्त्वरसयोगविभागपरत्वापरत्व बुद्धिसुखदुःखेच्छा 
दवेष- प्रयलञाश्चेति कण्ठोक्ताः सप्तदश। चशब्दसमुच्विताश्च गुरुत्वद्रवत्वसेहरसंस्कारादृष्टाशब्दाः 
सप्तैवेत्येवं चतुर्विंशतिर्गुणाः” (प्रशस्तपादः ४) । इति । 

मीमांसकानुमोदितान्‌ ध्वनिप्राकट्यशक्तीः व्यतिरिच्य नैयायिका वैशेषिकाश्च धर्माधर्म 
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शब्दाः स्वीकुर्वन्ति । अन्न॑भदानुसारेण संक्षेपेण प्रथमं तावत्‌ चतुर्विंशतिगुणानां स्वरूपं प्रतिपद्यते । 
अनन्तरं मीमांसानुसारेण अतिरिक्तानां गुणत्याणां स्वरूपं विन्ञायते। तर्कसंग्रहानुसारदिशा 
चक्षुरसनाप्राणत्वगिन््रिैः ग्राह्यगुणाः यथासम्भवं रूपरसगन्धस्पर्शाः। शुक्लनील पीतरक्त 
हरितकपिशचित्रभेदाद्रूप सप्तविधम्‌। मधुराम्ललवणकटुकषाय तिक्तभेदाद्रसः षड्विधः । 
सुरभ्यसुरभिभेदाद्रन्धो द्विविधः । शीतोष्णानुष्णाशीतभेदात्‌ स्पर्शस्त्िविधः। एकत्वादिव्यवहारहेतुः 
संख्या। मानव्यवहारासाधारण कारण परिमाण, तच्च अणुमहद््रस्वदीर्घभेदाच्चतुर्विघम्‌। 
पृथग्व्यवहारासाधारण कारणं पृथक्त्वम्‌। संयुक्तव्यवहारहेतुः संयोगः संयोगनाशको गुणो 
विभागः। परापरव्यवहारासाधारणे कारणे परत्वापरत्वे। आद्यपतनासमवायिकारण गुरुत्वम्‌। 
स्यन्दनासमवायिकारणं द्रवत्वं, तच्च सांसिद्विकनैमित्तिकभेदात्‌ द्विविधम्‌ । चर्णादिपिण्डीभावहेतुः 
सरहः। श्रोतेन्द्रियेण ग्राह्यो गुणः शब्दः। स शब्दो द्विविधः, यथा ध्वन्यात्मको वर्णात्मकः च। 
सर्वव्यवहारहेतुः ब॒द्विर्ञानम्‌। सा बुद्धिः स्मत्यन॒भवभेदाद्‌ द्विविधा । स्मृतिः यथार्थायथार्थाभेदाद्‌ 
द्विविधा। अनुभवोऽपि यथार्थायथार्थभेदाद्‌ द्विविधः। सर्वेषामनुकृलप्रतिकृलतया यथाक्रमं 
वेदनीयौ सुखदुःखौ । इच्छा कामः। क्रोधो द्वेषः। कृतिः प्रयः। विहितनिषिद्धकर्मणोः जातौ 
यथाक्रमं धर्माधर्मौ । वेगभावनास्थितिस्थापकभेदात्‌ संस्कारास्तिविधाः। मीमांसानये घ्वनिः हि 
वायोर्गुणस्तथा शब्दस्याभिव्यञ्जकः। प्राक््यै हि विषयस्य व्यवस्थापकस्तथा सर्वद्रव्यस्थितः 
सामान्यगुणः। शक्तिं शक्तित्वजातिविशिष्टा तथा द्रव्यगुणकर्मस्थिता गुणविशेषा | 
लौकिकवैदिकभेदात्‌ शक्तिः द्विविधा । अग्र्दाहिकाशक्तिः हि लौकिका । यागादौ स्वर्गादिसाधकता 
शक्तिः हि वैदिका। एवं आस्तिकदरनेषु गुणाः प्रतिपद्यन्ते । 

नास्ति वेदे मतिर्येषां ते नास्तिकाः । चार्वाकबीद्धजैनाः हि नास्तिकदर्शनस्य सम्प्रदायत्रयाः। 
चार्वाकदर्शने गुणविषयकं तत्वमस्ति न वेति विषयोऽस्फुटः। 

बैद्धदर्शने द्रव्यं गुणसमष्टिरूपेण स्वीकृतम्‌। न्यायानुमोदितान्‌ गुणान्‌ व्यतिरिच्य बौद्धाः मृदुत्‌ 
वकाठिन्यकार्कश्यरीक्षयदयादाक्षिण्यादीन्‌ स्वीकुर्वन्ति । 

जैनदर्शने गुणविशिष्टरूपेण द्रव्यं स्वीकृतम्‌। ततैव तत्वार्थसूत्र गुणस्य लक्षणप्रसङ्गे 
चोक्तम्‌- द्रव्याश्रया निर्गुणा गुणाः (तत््वार्थसुतम्‌- ५/४०) | इति। अर्थाद्‌ ये सदैव 
द्रव्यास्यितास्तथा निर्गुणाः ते गुणाः। जैननये जीवपुद्रलघर्माघर्माकाशकालाः षट्‌ द्रव्याणि। 
प्रत्येकं द्रव्याणि पृथक्‌ पृथक्‌ गुणविशिष्टानि । तद्यथा- जीवस्य ज्ञानत्वादिधर्मरूपा गुणाः । पुद्रलस्य 
रूपत्वरसत्वगन्धत्वस्पर्शत्वादिः सामान्यस्वभावा गुणाः। धर्माधर्माकाशकालानां यथासम्भवं 
गतिस्थित्यवगाहनवर्तनाहेतुत्वादिसामान्यानि गुणाः। एव प्रकारेण नास्तिकदर्शनेषु गुणतत्त्व 
पर्यलोचितम्‌। 
काव्यविषयकं गुणतत््वम्‌ 

भरतादिजगन्नाथान्ताः सर्वे काव्यशास्तरकारा गुणाः स्वीकुर्वन्ति। गुणतत्त्वप्रसङ्गे बहूनि 
मतान्तराणि सन्ति। काव्यस्योपादेयधर्मा हि गुणाः । गुणस्य स्वरूपप्रसङ्गे काव्यप्रकाश उच्यते- 

“ये रसस्याङ्गिनो धर्माः शौर्यादय इवात्मनः। 
उत्कर्षहेतवस्ते स्युरचलस्थितयो गुणाः ॥” इति । (काव्यप्रकाशः - ८/२) 

अर्थादात्मनः शौर्यादय इव ये धर्माः काव्याशोभामुपकुर्वन्ति ते गुणाः। रसरूपस्याङ्गिनो 
गुणरूपा अङ्गाः । 

रीतिसम्प्रदायस्य प्रचानाचार्यो हि वामनः। तस्य नये रीतिरात्मा काव्यस्य 
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(काव्यालंकारसूत्रवृत्तिः - १/२/६) इति । विशिष्टा पदरचना हि रीतिः । पुनश्च जिज्ञासा उत्थाप्यते- 
का इयं रीतिः इति अस्या जिज्ञासायाः समाधान उच्यते - “विशेषो गुणात्मा” (१/२/८) इति। 
अर्थाहुणयुक्ता पदरचना हि विशिष्टपदरचना। रीतिसम्प्रदाये प्रकारान्तरेण गुणप्राधान्यं हि 
प्रतिष्ठितम्‌। वामननये वैदर्भागौडीपाञ्चालीभेदाद्रीतिस्तिविधा। रीतिषु वैदर्भी हि समस्तगुणोपेता 
गौडी, ओजःकान्तिमती पाञ्चाली माधुर्यसौकुमार्योपपन्ना । तदुक्तं साहित्यदर्पणस्य प्रथमे परिच्छेदे- 
“गुणादयः कि स्वरूपाः इत्युच्यन्ते । 
उत्कर्षहेतवः प्रोक्ता गुणालंकाररीतयः ॥” (साहित्यदर्पणम्‌ - १/५) इति । 
अर्थात्‌ काव्यस्योत्कर्षका गुणालंकाररीतय इत्युच्यन्ते। यद्यपि एते सर्वे काव्यस्योत्कर्ष 
हेतवस्तथापि एतेषु गुणस्य प्रयोगोऽतिप्रयोजनीयः । गुणस्य प्रयोगोऽवश्यकरणीयः । अलंकारस्य 
प्रयोगः कवीनामिच्छाधीनः। रीत्याः प्राघान्यै॑सर्वलापि न स्वीकृतम्‌। सर्वप्रथमं तावत्‌ वामनेन 
गुणालंकारयोः मध्ये भेदः स्फुटतया निरुप्यते । तदुक्तं काव्यालंकारसूलवृत्तौ- “काव्यशोभायाः 
कर्तारो धर्मा गुणास्तदतिशयहेतवस्त्वलंकाराः।” (काव्यालंकारसूतवत्तिः - २/९/९) इति। 
अर्थात्‌, प्रागेव गुणेन काव्यस्योत्कर्ष प्रतिपद्यन्ते ततः परं तदेवालंकारेण बरद्ते। 
गुणप्रसङ्गे सादहित्यदर्पणस्याष्टमे परिच्छेद उच्यते- 
“रसस्या्गित्वमाप्तस्य धर्माः शौर्यादयो यथा।/ गुणाः ॥ ” (साहित्यदर्पणम्‌ ८/९) इति। 
के च गुणाः? इति आक्षेपस्य समाधाने मुनिना भरतेनोच्यते- 
“एते दोषा हि काव्यस्य मया सम्यक्‌ प्रकीर्तिताः । 
गुणा विपर्ययदेषां माधुर्योदार्यलक्षणाः ॥” (नाट्यशास्त्रम्‌ - १७/९४) इति। 
अर्थाद्भरतनये काव्यस्यानुपादेयधर्मा हि दोषाः । दोषविपर्ययाः धर्मा हि गुणाः। गुणस्य 
प्रकारभेदप्रसङ्गे मतवैषम्यमस्ति। केषाञ्चिन्मते लयो गुणाः। केषाञ्चिन्मते दश गुणाः। तदुक्तं 
नाद्वशास्ते- 
“श्लेषः प्रसादः समता समाधिर्माधुर्यमोजः पदसीकुमार्यम्‌। 
अर्थस्य च व्यक्तिरूदारता च कान्तिश्च काव्यस्य गुणा ददते |” (९७/१५) इति। 
आपाततो दण्डिवामनजगन्नाथैः दश एव गुणाः स्वीकृताः। परन्तु पुनश्च एतेषां गुणानां 
भेदप्रसङ्े किञचिन्मतवैषम्यमस्ति। दण्डिना गुणभेदः स्फुटतया नोल्लिख्यते। किन्तु सज्ञाद्रारेण 
प्रतिपद्यते । तन्मते ओजःश्लेषसमतासुकुमारता इति शब्दगुणाः, प्रसादार्थव्यक्तिकान्त्युदारतासमा 
धय इति अर्थगुणाः । माधुर्यमिति शब्दार्थगुणरूपेण विवक्षयते। गुणभेदप्रसङ्गे काव्यादर्शे दण्डिना 
उच्यते- 
“श्लेषः प्रसादः समता माधुर्य सुकुमारता। 
अर्थव्यक्तिरुदारत्वमोजः कान्तिः समाधयः ॥*( काव्यादर्शम्‌ - ९१/४९) इति। 
वामनेन एतेषां गुणानां भेदप्रसङ्गे शब्दार्थगततया विंशतिः गुणा वर्णिताः । काव्यालकारसूतवृत्तौ 
उच्यते- “ओजःप्रसादश्लेषसमतासमाधिमाधुर्योदारताऽर्थव्यक्तिकान्तयो बन्धगुणाः” (काव्या 
लंकारसूत्वृत्तिः - ३/९/४) इति। अर्थादोजःप्रसादादयो गुणा एव शब्दगुणाः । ते शब्दगुणा एव 
अर्थगुणाः। तथा चोक्तं कव्यालंकारसूतवृत्तौ- “त एवार्थगुणाः” (२/२/१) । इति। 
जगन्नाथेनापि समरूपेण श्लेषप्रसादादयो गुणाः अवधार्यन्ते । श्लेषप्रसादादयो दश शब्दगुणाः 
एव, एते एव पुनः दश अर्थगुणाश्च जगन्नाथेन मन्यन्ते । नामानि पुनस्तान्येव । 
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भामहमम्मटविश्वनाथैः गुणत्रयं स्वीकृतम्‌। भामहनये माधुर्यम्‌ ओजः प्रसादश्चेति लयो गुणाः। 
प्रसङ्गेऽस्मिन्‌ काव्यालंकारे भामहेनोक्तम्‌- 
“माधुर्यमभिवाञ्छन्तः प्रसादं च सुमेधसः । 
समासवन्ति भूयांसि न पदानि प्रयुञ्जते ॥ 
केचिदोजोऽभिधित्सन्तः समस्यन्ति बहून्यपि। 
श्रव्यं नास्ति समस्तार्थं काव्यं मधुरमिष्यते ॥ 
अविद्रदङ्गनाबालप्रतीत्यर्थं प्रसादवत्‌॥” इति । (काव्यालंकारः - २/१-३) 
तदुक्तं काव्यप्रकारो - “माधुर्योजःप्रसादाख्यास्त्रयन्ते न पुनर्दश” (काव्यप्रकाशः 
- ८/३) इति। उक्तं च साहित्यदर्पणे- “माधुर्यमोजोऽथ प्रसाद इति ते त्िधा। / ते गुणाः” 
(साहित्यदर्पणम्‌- ८/९) इति। 
अथ संक्षेपेण गुणाः पर्यालोच्यते, तद्यथा- अस्पृष्टरौथिल्य॑श्लिष्टम्‌। अपि चोक्तं 
शब्दनिष्ठमसृणत्वं हि श्लेषः। प्रसिद्धार्थं गाढत्वशेधिल्याभ्यां व्युक्रमेण मिश्रणं प्रसादः। 
बन्धेष्ववैषम्यं तथा आदिर्मध्यान्तानामेकरूपता हि समता। बन्धस्य पृथक्पदत्वं माधुर्यमपि 
च गुणोऽयं रसविशिष्टः। बन्धस्य कोमलत्वं तथा भ्रुतिसुखत्वमिति सुकुमारता । यत्र यिति 
अर्थप्रतिपत्तित्वे, स गुणोऽर्थव्यक्तिः । बन्धेषु पदानां विकटत्वमुदारता, अनेन गुणेन त्यागशौर्यादयः 
प्रतीयन्ते। ओजःगुणे समासबाहूल्यं॑परिलक्यन्ते, अर्थादस्मिन्‌ गुणे बन्धस्य गाढत्वमस्ति। 
बन्धगाठत्वशिधिलत्वयोः क्रमेणावस्थापनं समाधिः। अपि च अप्रस्तुतस्य गुणक्रियादिधर्मः 
सम्यग्रूपेण प्रस्तुते आरोपो हि समाधिः । बन्धस्य किशलयत्वे तथा अभिनवत्वं कान्तिः । एवं 
प्रकारेण काव्यशास्त्रे गुणतत्त्वै वर्णितम्‌। 
व्याकरणविषयकं गुणततत्वम्‌ 
व्याकरणशास्त्रे गुणपदेन केषाचचिद्धर्णानां बोधः सम्भवति। तद्यथा - अकारः, एकारः, 
ओकारश्च । गुणविधायकं सूत्र हि “अदेङ्गुणः” (पाणीनियसूतरम्‌ - ९/१/२) इति। 
सूतरमिदमष्टा्याय्याः संज्ञाप्रकरणे विद्यते । सूतस्यास्य वृत्तौ दीक्षितेनोच्यते - “अदेङ्‌ च गुणसंज्ञः 
स्यात्‌ (दीक्षितवृत्तिः) इति। सूत्रस्थेन अत्‌'इत्यनेन हृस्व-अकारस्य षट्‌ प्रकाराणि बोध्यन्ते । 
एङ्‌ इति प्रत्याहारेण एकार-ओकारयोर्बोधः । अकारः, एकारः, ओकारः च इति एतेषां वर्णत्रयाणां 
गुणसंज्ञा स्यात्‌। पदनिर्माणप्रक्रियायां गुणसंज्ञायाः प्राधान्यं महद्रूपेण अस्ति, यतो हि यां गुणसंज्ञा 
विना पदानाम्‌ इष्टरूपसाधनं न सम्भवति। 
एवै प्रकारेण संक्षेपेण स्मृतिदर्शनव्याकरणकाव्यशास्त्ेषु गुणस्वरूपं प्रपद्यते। अनेन 
हश्यते यत्‌- गुणेति पारिभाषिकशब्दस्य विविधेषु शास्त्रेषु प्रयोगो भिन्न एव । स्मृतिशास्तेषु 
राजनीत्या मूलस्तम्भरूपेण गुणस्य तात्पर्यम्‌। दर्शनेषु कदाचिद्‌ गुणः पदार्थविशेषः, 
कदाचित्‌ सुखदुःखमोहात्मकः। काव्यशास्त्ानुसारेण गुणो हि काव्यस्योपादेयधर्मः। गुणस्य 
प्राधान्यमेतावदस्ति विभित्रैः काव्यशास्तरकारैः काव्यलक्षणनिरूपणक्षेतरे गुणपदस्योपयोजना 
क्रियते। तद्यथा- भोजहेमचन्द्रराजशेखरमम्मटग्रभृतयः। व्याकरणशास्त्रे पदगटठनप्रक्रियायां 
पदानामिष्टरूपनिर्णये गुणस्य विशेषप्राधान्यता। यदि कोऽपि जनो विविधेषु शास्त्रेषु प्रयुक्तस्य 
गुणशब्दस्य पृथक्‌ तात्पर्यमविज्ञाय भ्रमवशात्‌ शास्त्रान्तरे अन्यगुणमवबोधयति, तर्हिं कदापि 
सुष्टरूपेण अर्थप्रतिपन्ने न सम्भवति । प्रयोगयाथार्थ्यमवबोधनार्थ क्षेत्रविशेषे गुणपदस्य तात्पर्य 
सुन्ञातव्यम्‌ इत्यर्थ कषुदरप्रयासः कृतो मया इति शम्‌। 
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काव्यकारणविमर्शः 
डा. कृष्णगोपाल पालः" 


शोधसारः 

कविकर्म काव्यमित्युच्यते । विना कारण न किमपि जायते जगत्यस्मिन्‌। काव्यसंरचनमपि 

नुनं किञ्चित्‌ कार्यम्‌। अतः काव्यस्य निर्मितौ प्रसृतौ वा किमपि कारणं स्यादेव इति 

जिज्ञासमानाः समीक्षकाः तत्कारणत्वेन नैकविधानि मतानि समुपस्थापयन्ति । प्रतिभा एव 

काव्यकारणमित्यत्र भूयांसो विद्वांसः मतिदायकाः। प्रतिभा व्युत्पत्तिः अभ्यासश्चेति लयाणां 

समुदायः एव ^ केचन आलङ्कारिकाः साधयन्ति । प्रतिभाभावेऽपि भगवत्कृपाप्रभृतिकारणः 

क्रचित्‌ काव्य जायते इत्यपि केचन सिद्धान्तयन्ति प्रायः सर्वेऽपि समालोचकाः एषु किञ्चित्‌ 

मतं स्वराद्धान्तत्वेन गतार्थयन्ति। तत्‌ कतम मतं सिद्धान्तयितुं योग्यम्‌, कतम वा तत्‌ 

सर्वजनमग्राह्यमित्यादयः विचाराः यथासम्भवमिह शोधप्रबन्धे समासेन प्रस्तूयन्ते । 

कूटशब्दाः-काव्यम्‌, कारणम्‌, प्रतिभा, तिपुणता, अभ्यासः । 
उपोद्धातः 

"अपारे काव्यसंसारे कविरेकः प्रजापतिः' इति काव्यनिर्मितौ कविः प्रजापतिसादृश्यभाक्‌। 
तस्मात्साम्प्रतमेव कविवाडनिर्मितौ कवेः तथाविधः महिमा। अखिलोऽय प्रपञ्चः कविमसीधारया 
प्रतिक्षणं नवतामुपैति। कविवर्णनस्वारस्येनैव पुरा अपि वस्तु नवं भाति। लौकिकमपि वस्तु 
अलौकिकतया यो वर्णयति स खलु कविः। अलौकिकत्वं च लोकनत्तराहादजनकत्वम्‌ । यथा चन्द्रः इति 
वक्तव्ये गगनसरसि राजहंसोऽयं राराजते' इति कविवाक्‌ । तादशं कविकर्म काव्यमिति निगद्यते । 
विना कारण न किमपि जायते जगत्यस्मिन्‌। काव्यसंरचनमपि नुनं किञ्चित्‌ कार्यम्‌। अतः काव्यस्य 
निर्मितौ प्रसृतौ वा किमपि कारणं स्यादेव इति जिज्ञासमानाः समीक्षकाः तत्कारणत्वेन नैकविधानि 
मतानि समुपस्थापयन्ति । प्रतिभा एव काव्यकारणमित्यत्र भूयांसो विद्वांसः मतिदायकाः । प्रतिभा 
व्युत्पत्तिः अभ्यासश्चैति याणां समुदायः एव काव्यकारणमित्यपि केचन आलङ्कारिकाः साधयन्ति । 
प्रतिभाभावेऽपि भगवत्कृपाप्रभृतिकारणैः क्रचित्‌ काव्यं जायते इत्यपि केचन सिद्धान्तयन्ति । प्रायः 
सर्वेऽपि समालोचकाः एषु किञ्चित्‌ मतं स्वराद्रान्तत्वेन गतार्थयन्ति। तत्‌ कतम मतं सिद्धान्तयितुं 
योग्य कथं वा तत्‌ सर्वजनम्राह्यमित्यादयः विचाराः यथासम्भवमिह शोधप्रबन्धे समासेन प्रस्तूयन्ते । 
किं तावत्‌ काव्यकारणम्‌ 
“ अस्ित्रतिविचिलकविपरम्परावाहिनि संसारे कालिदासप्रभृतयः द्वित्राः पञ्चषा वा महाकवयः 

इति गण्यन्ते ” इति ध्वनिकारवचनं स्मारं स्मारम्‌ इदं निश्चीयते यत्‌ कवित्वं हि अस्मिन्‌ लोके अत्यन्तं 
दर्लभम्‌। आचार्यभामहमतमपि- शास्तक्ञानं कथञ्चित्‌ गुरुपदेशाद्‌ सिद्धयति परं कवित्वसिद्विः तु 


1 5वअ[त1{ 1६0८0 €ा; 7 911 51141-2111025 01111<811121]1 521151<1118 811९8119. 52111594, 1९0]- 
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प्रतिभावत एव । अग्निपुराणे समाम्रातम्‌- 
नरत्वं दुर्लभं लोके विद्या ततर सुदुर्लभा। 
कवित्वं दुर्लभ तत्र शक्तिस्तल च दुर्लभा ॥ (अग्निपुराणम्‌-३३७/४) 
किं तावत्‌ काव्यकारणमिति विषये नैकानि मतानि विद्यन्ते आलङ्कारिकनिकाये । सामान्यतया 
पश्यामश्चेत्‌ अल तरयः पक्षाः समुद्भवन्ति। तत्राद्यः प्रतिभा, व्युत्पत्तिः, अभ्यासश्च मिलिततया 
काव्यकारणं भवतीति । मम्मटरुद्रटप्रभृतयः एवं साधयन्ति । द्वितीयस्तु प्रतिभा एव काव्यकारणम्‌, 
व्युत्पत्त्यभ्यासौ प्रतिभासहायकौ इति। राजशेखरहेमचन्द्रवाग्भटजगन्नाथाः एतन्मतावलम्बिनः। 
तृतीयश्च हि काव्योद्धवे प्रतिभा कारणम्‌, परं तदभावेऽपि व्युत्पत््यभ्यासाभ्यां भगवतीकृपया 
काव्यम्‌ उत्पद्यते । तन्नाम प्रतिभाभावे काव्य न जायते इति न, परं व्युत्पतत्यभ्यासाभ्यां भारतीकृपया 
काव्यं तु जायते एव । एतन्मतसमर्थकः तत्रभवान्‌ दण्डी । तथा हि काव्यादर्शो- 
न विद्यते यद्यपि पूर्ववासना गुणानुबन्धि प्रतिभानयद्ूतम्‌। 
श्रुतेन यनेन च वागुपासिता रुवं करोत्येव कमप्यनुग्रहम्‌ ॥(काव्यादर्शः -९/९०४) 
मम्मटमतम्‌ 
मम्मटस्तु आद्यमतसमर्थकः। तथाहि तलभवान्‌ मम्मटः काव्यप्रकाशस्य प्रथमे उल्लासे प्राह- 
शक्तिर्निपुणता लोकशास््रकाव्याद्यवेक्षणात्‌। 
काव्यज्ञशिक्षयाभ्यासः इति हेतुस्तदुद्भवे ॥ 
मम्मटाचार्यमते हि शक्तिः निपुणता अभ्यासः इत्येतत्‌ तितयं मिलिततया काव्यकारणं 
भवति। अर्थात्‌ शक्तिः नेपुण्यमभ्यासः इति तितयं समुदितरूपेण काव्यकारणम्‌। तत्न तावत्‌ 
काव्यकारणे प्रथमांशः शक्तिरिति। इयमेव प्रतिभा प्रतिभानम्‌ प्रभृतिशब्दैः व्यपदिश्यते । 
शक्रोति काव्यं कर्तुं भावयितुं चानया इति शक्तिरिति व्युत्पत्तिगतः अर्थः। उक्तमपि-“शक्रोति 
पुमान्‌ काव्यनिर्माणायास्वादानुभवाय चानयेति शक्तिः कवित्वबीजरूपः” (काव्यप्रकाशे 
बालबोधिनीटीका, पृ-१९।) इति। रूढार्थस्तु कवित्वबीजभूतः संस्कारविशेषः। तथा च 
काव्यप्रकाशकारः “शक्तिः कवित्वबीजरूपः संस्कारविशेषः” । एवद्च॒ इयं ॒प्रतिभा 
देवताराधनादिजन्यरसादिविषया । अत्रास्मिन्‌ अलङ्कारशास्त्रे या शक्तिः सैव प्रतिभा । भामहादयः 
तामेव प्रतिभाशब्देन प्रतिपादितवन्तः। मम्मटादयस्तु शक्तिशब्देन एनां व्याख्यातवन्तः । 
आनन्दवर्धनाचार्यः तृतीये उद्योते- “अव्युत्पत्तिकृतो दोषः शक्त्या संव्रियते कवेः” इत्यस्य 
व्याख्यानावसरे परं नानयोः भेदः इति प्रतिपादयमास । राजशेखरमते मनसः एेकाग्यम्‌ अभ्यासश्च 
मिलिततया शक्तिं प्रकटयति । सा च शक्तिः कारयिलीभावयिलीभेदात्‌ द्विविधा । कवेरुपकुर्वाणा 
कारयित्री, सहृदयस्य उपकुर्वाणा च भावयित्री। वस्तुतस्तु प्रतिभा एव काव्यं प्रति हेतुर्भवति। 
तदितरास्तु सहायकाः एव भवन्ति । इमां च प्रतिभां विना काव्यस्य प्रसारो न भवति। यद्यपि 
वा कथञ्चित्‌ काव्यस्य प्रसारो स्यात्‌ तथापि तत्‌ उपहसनीयमेव भवति दोषदुष्टत्वात्‌। रुद्रटोऽपि 
प्रतिभां निरूपमं वर्णयति- 
मनसि सुसमाधिनि विस्फुरणमनेकधाऽभिधेयस्य। 
अक्लिष्टानि पदानि च विभान्ति यस्यामसौ प्रतिभा ॥ 
काव्यकारणे द्वितीयांशस्तावत्‌ निपुणता इति। निपुणता नाम काव्यनिर्माणे नैपुण्यम्‌। 
व्ुत्पत्तिशब्देनापि बहूत्रास्य व्यवहारः दरीहश्यते। सकलपदार्थपौर्वापर्यालोचनकोशलम्‌ 
निपुणता व्युत्पत्तर्वा इति वक्तुं शक्यते। तच्च कथं जायते इति प्रश्ने सति उच्यते- 
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लोकशास्तरकाव्याद्यवेक्षणात्‌ इति। तन्नाम लोकदर्शनेन शास्त्रालोचनेन काव्यादिपठनेन च 
निपुणता जायते। लोकदर्शनेन शास्त्ालोचनेन काव्यालोचनेन च या निपुणता सा काव्यं प्रति 
कारणमिति फलति। लोकशब्देनात् स्थावरजङ्गमात्मकः लोकः एव उच्यते । स्थावरो नाम हि 
स्वाघधीनक्रियाशुन्यः। तदितरः जङ्गमः । एवञ्च तदुभयात्मकः लोकः इति समायाति । लोकशब्देन 
लोकवृत्तम्‌ उच्यते। अत्र हि काव्यप्रकाशकारः- “लोकस्य स्थावरजङ्गमात्कलोकवृत्तस्य, 
शास्त्राणां छन्दोव्याकरणाभिधानकोशकलाचतुर्वर्गगजतुरगखड्गादिलक्षणम्रन्थानां, काव्यानां 
च महाकविसम्बन्धिनाम्‌, आदिग्रहणादितिहासादीनां च विमर्शनाद्भयुत्पत्तिः” इति । शास्त्रशब्देन 
छन्दोव्याकरणाभिधानकोशकलाचतुर्वर्गगजतुरगखड्गादिलक्षणग्रन्थाः कथ्यन्ते। अन्न च 
छन्दःशब्देन छन्दःशास्तरमुच्यते। तच्च वर्णादिनियमबोधकशास्त पिङ्गलादिपभिरप्रणीतम्‌। 
व्याकरण च प्रकृतिप्रत्ययविभागपूर्वकशब्दव्युत्पत््याधायकम्‌। अभिधानकोश इत्युक्ते 
अमरसिंहादिप्रणीतः अमरकोशप्रभृतिः नाम्नां संग्रहो विद्यते यल । कलाशब्देन हि चतुषष्टिकलाः 
नृत्यगीतादयः तेषां प्रतिपादकं शास्त नाव्यशास्त्ादिकमुच्यते। चतुर्वर्गः धर्मार्थकाममोक्षाः। 
तेषां प्रतिपादकाः ग्रन्थाः अत्र॒ कथ्यन्ते। धर्मशास्त्रं॑पूर्वमीमांसारूप जैमिनिप्रणीतं 
मनुयाज्यवल्क्यादिप्रणीतं धर्मशास्त्र च। अर्थशास्तर॑गर्गभार्गवादिप्रणीतः नीतिम्रन्थः। 
कामशास्त्रं च वात्स्यायनविरचितम्‌। मोक्षशास्त्रं हि व्यासकपिलकणादाक्षपादपतञ्जलिप्रणीतं 
वेदान्तसांख्यतर्कन्याययोगाख्यम्‌। गजतुरगादिग्रन्थाश्च शालिहोत्नादिः इति प्रसिद्धिः । 
शास्तरपदव्याख्यानावसरे ततत्यादिपदेन धनुर्वाणसामुद्रिकायुरवेदज्योतिषप्रभृतिशास्त्राणां ग्रहणम्‌। 
काव्यपदेन वाल्मिकिकालिदासप्रभृतिमहाकविसम्बन्धीनां रामायणरयुवशादीनां ग्रहणम्‌। 
लोकशास्लकाव्याद्वेक्षणात्‌ इत्यत्र आदिपदेन इतिहासस्यापि ग्रहणं भवति । साधारणत पुरावृत्तम्‌ 
इतिहास इति जानीमो वयम्‌। तल्लक्षणं तावत्‌- 
धर्मार्थकाममोक्षाणामुपदेशसमन्वितम्‌। 
पर्ववृत्तकथायुक्तमितिहासं प्रचक्षते ॥ 

एवमेषां लोकानां शास्त्राणां काव्यानां च अवेक्षणात्‌ विमर्शनात्‌ मुहुर्मुहुः 
तत्तत्पदार्थरसाद्यनुसन्धानात्‌ व्युत्पत्तिः जायते। 

तृतीयांशस्तावत्‌ अभ्यासः । “अविच्छेदेन शीलनमभ्यासः इत्युच्यते। स हि सर्वगामी सर्वत 
निरतिशयं कौशलमाधत्ते” इति यायावरीयः काव्यमीमांसायां चतुर्थाच्याये प्राह । अभ्यासविषये 
तत्रभवता मम्मटाचार्येण गदितम्‌-“काव्यं कर्तुं विचारयितुं च ये जानन्ति तदुपदेशेन करणे 
योजने च पौनःपुन्येन प्रवृत्तिः” इति। अव्र करणशब्दः कविमपेक्षय प्रयुक्तः, योजनशब्दस्तु 
सहदयमपेक्षय । करणयोजनशब्दयोः नैके अर्थाः टीकाकृद्धिः ङ्किताः। तद्यथा- “करणं निर्वाणम्‌, 
योजनं इटित्यास्वादोद्रोधकः प्रबन्धावयवविन्यासः। करणे विशकलितरूपे योजने प्रबन्धादीनां 
गुम्फे। करणे उक्तरूपतया निष्पादने, योजने प्रबन्धरूपतया संघटने ।” तन्नाम कवेः सहृदयस्य 
वा काव्यप्रसृतौ अभ्यासः सहायको भवति। कविः प्रथममेव काव्यं न संरचयति प्रथमतस्तस्य तु 
काव्याभासः एव जायते । यदि कश्चित्‌ प्रथममेव काव्यं करतु प्रभवेत्‌ तत्न तु हढतरसंस्कारवशादेव 
तत्‌ जायते । एवमेव सहृदयस्यापि प्रथमक्षणे एव व्यङ्ग्याद्यवगमः नैव स्फुटं जायते । परं पुनः पुनः 
अनुसन्धानेन अभ्यासेनैव तत्‌ सुदृढं भवेत्‌। स च अभ्यासः काव्यज्ञानां शिक्षया जायते । काव्यज्ञः 
इत्युक्ते काव्यं रचयितुं विचारयितुं वा यः जानाति स एव । विचारयितुं नाम दोषगुणादिविचारपूर्वकं 
सदसद्रेति। एवं पूर्वं यानि काव्यानि विरचितानि ततः विवेकज्ञानं संगृह्य अभ्यासः सुदृढो जायते। 
काव्यमर्मज्ञस्य समालोचनपूर्वकमेव शास्त प्रथते। तादृशः अभ्यासः काव्यकारणम्‌। 
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एवद्चैतत्‌ ततय काव्यस्योद्धवे निर्माणे समुल्लासे हेतुः भवति। मिलिततयैव एषां 
दण्डचक्रचीवरन्यायेन हेतुत्वम्‌। न तु तृणारणिमणिन्यायेन एते हेतवः इति। अतः एव ग्रन्थकृता 
मम्मटाचार्येण भणितम्‌- इति हेतुस्तदुद्भवे इति, अन्यथा हेतुः इत्यत्र एकवचनं नैव युज्येत अपि 
तु बहुत्वमेव । अर्थात्‌ शक्तिनिपुणताभ्यासानां मिलिततया एव फलजनकत्व सूचयितुम्‌ एकत्वं 
प्रयुक्तम्‌। 
किञ्चित्कार्यं प्रति विविधं कारणं सामान्यतया भवति । अललापि तादृशकल्पनं कर्तुं शक्यम्‌। 
तथाहि समवायिकारणं शक्तिरिति कथयितुं युज्यते। शक्तिश्च काव्यरचनानुकूलः बुद्धयारूढः 
शब्दार्थप्रत्ययः इत्युच्यते । तेन शब्दार्थयोः समवायिकारणत्वमिति फलति। ततः नैपुण्यम्‌ अभ्यासः 
च तदितरकारणत्वेन स्वीक्रियते । एवं तावत्‌ मम्मटमते तितयमपि मिलितं काव्यकारणभाक्‌ भवति। 
रुद्रटमतम्‌ 
रुद्रटमतमपि शक्तिः व्युत्पत्तिः अभ्यासः इत्येतत्‌ ततय मिलिततया काव्यकारणमिति 
काव्यप्रकाशानुसारि एव- तत्तितयमिदं व्याप्रियते शक्तिर्वयुत्पत्तिरभ्यासः। 
जयदेवमतम्‌ 
जयदेवमतमपि काव्यप्रकाशानुसारि । प्रतिभायाः काव्यलतां प्रति उपादानकारणत्वं विवृण्वन्‌ 
निपुणताभ्यासयोः निमित्तत्वं सूचयति । एतत्‌ तितयं मिलिततया यद्यपि काव्यं समुत्पादयति इति 
स वर्णयति तथापि निष्कर्षतः स प्रतिभामेव काव्यकारणमिति मनुते । तस्याः सहकारिकारणत्वेन 
शास्तरानुशीलनम्‌ अभ्यासं च प्रतिपादयति चन्द्रालोके- 
प्रतिभैव श्रुताभ्याससहिता कवितां प्रति हेतुः। 
हेतुर्मदम्बुसम्बद्भबीजमाला लतामिव ॥ 
राजशेखरमतम्‌ 
यायावरीयमतेः तु प्रतिभा एव काव्यकारणम्‌। समाध्यभ्यासौ प्रतिभाम्‌ उद्भासयतः। 
प्रतिभाहीनस्य पदार्थसमृहः प्रत्यक्षोऽपि अग्रत्यक्षो भवति। अत्राय विशेषो यत्‌ राजशेखरः 
व्युत्पत्तिशब्दस्य स्थले समाधिशब्दं प्रयुङ्क्ते। तद्धि मनसः एेकाग्यम्‌। एवञ्च अनयोः न साक्षात्‌ 
काव्यकारणत्वम्‌, अपि तु शक्तिद्वारेणैव काव्यकारणता | 
हेमचन्द्रमतम्‌ 
हेमचन्द्राचार्यमते तु प्रतिभा एव काव्यस्य हेतुरिति। तथा हि निगदितं काव्यानुशासने- 
“प्रतिभास्य हेतुः” इति। व्युत्पत्त्यभ्यासौ प्रतिभासहायौ इति तस्यापि अभिप्रायः । प्रोक्तं चापि- 
“व्युत्पत्त्यभ्यासाभ्यां संस्कार्या” इति। 
वागभटमतम्‌ 
वाग्भटस्त्वेवं मन्यते यत्‌ काव्यस्य जनने प्रतिभा, काव्यस्य विभूषणे निपुणता, काव्यस्य 
सम्वर्धने च अभ्यासः कारणमिति- 
प्रतिभा कारणं तस्य व्युत्पत्तिश्च विभूषणम्‌। 
भृशोत्पत्तिकृदभ्यास इत्यादि कविसंकथा ॥ 
जगत्नाथमतम्‌ 
पण्डितराजः जगन्नाथस्तु सन्दर्भेऽस्मिन्‌ भिन्नमेव मतं पोषयति । तन्मतानुसारं केवलं प्रतिभा 
एव काव्यं प्रति कारण भवति । निगदितं च तेनैव रसगङ्गाधरे प्रथमानने- ^ तस्य च कारण कविगता 


2. सा केवलं काव्ये हेतुः इति यायावरीयः। 
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केवला प्रतिभा” इति । तन्मते हि काव्यसृष्टौ कवेः सर्वस्वं प्रतिभा । सा च प्रतिभा कश्चित्‌ शक्तिविशेषः 
एव इति पूर्वतैवोक्तम्‌। तस्याः प्रतिभायाः स्वरूप सम्प्रदायानुसारिभिः आलङ्कारिकः ततर तत प्रसङ्गे 
निरणायि । भद्तौतः प्रतिभास्वरूपं निरूपयामास- “प्रज्ञा नवनवोन्मेषशालिनी प्रतिभा मता” 
इति। राजशेखरोऽपि काव्यमीमांसायां चतुर्थाध्याये निरूपमं प्रतिभास्वरूपं निजगाद- “या शब्‌ 
दग्राममर्थसार्थमलङ्कारतन्तमुक्तिमार्गमन्यदपि तथाविघहृदयं प्रतिभासयति सा प्रतिभा” इति। 
ध्वन्यालोकलोचने अभिनवगुप्तपादाः अपि ऊचुः- “अपूर्ववस्तुनिर्माणक्षमा प्रज्ञा प्रतिभा” इति। 
जगन्नाथस्त्वेवमाहुः- “सा च काव्यघटनानुकूलशब्दार्थोपस्थितिः” इति। अर्थात्‌ जगन्नाथमते तु 
केवलं प्रतिभा एव काव्यकारणमिति फलितम्‌। तस्याश्च प्रतिभायाः हेतुत्वेन अभ्यासं देवप्रसादं 
वा कल्पयति सः। तथा हि~ “तस्याश्च हेतुः कचिदैवतामहापुरुषप्रसादादिजन्यमदृष्टम्‌। चिच्च 
विलक्षणव्युत्पत्तिकाव्यकरणाभ्यासौ ” इति। एवं काव्यं प्रति प्रतिभा कारणम्‌, प्रतिभां प्रति च 
अदृष्टम्‌ व्युत्पत्तर्वा कारणम्‌ । प्रतिभया एव काव्योत्कर्षादिकं निर्णीयते । उच्यते च ध्वन्यालोके- 
ध्वनेर्यः गुणीभूतव्यङ्ग्यस्याध्वा प्रदर्थितः। 
अनेनानन्त्यमायाति कवीना प्रतिभागुणः ॥(च्वन्यालोकः- ४/१) 
एवञ्च कविगता प्रतिभा एव सहृदयहृदयाहूादजनने समर्था भवति। 
दण्डिमतम्‌ 
प्रतिभा शास्तरानुशीलनं अभ्यासः इति तितयं मिलित्वा काव्यकारणमिति दण्डिनयः। तथा हि 
काव्यादर्शे- 
नैसर्गिकी च प्रतिभा श्रुतं च बहुनिर्मलम्‌। 
अमन्दश्चाभियोगोऽस्याः कारणं काव्यसम्पदः ॥ 
भामहमतम्‌ 
आचार्यभामहस्य मते हि प्रतिभा, शब्दार्थज्ञानम्‌, काव्यज्ञशिक्षा, व्युत्पत्तिश्च काव्यकारणम्‌। 
प्रोक्तं च तेनैव काव्यालङ्कारे 
गुरुपदेशादध्येतुं शास्त्रं जडधियोऽप्यलम्‌। 
काव्यं तु जायते जातु कस्यचित्‌ प्रतिभावतः ॥(काव्यालङ्कारः -१/५।) 
वामनमतम्‌ 
तत्रभवान्‌ वामनोऽपि तिविधं काव्यकारणमाह- "लोको विद्या प्रकीर्णं च काव्याङ्गानि' 
(काव्यालङ्कारसूतवत्तिः-१/२/९) इति। कस्तावत्‌ लोकः इति प्रश्रे तेनैव प्रोक्तम्‌- 
"लोकवृत्तं लोकः' (काव्यालङ्कारसूतवृत्तिः-१/३/२) । विद्या कथं जायते इति सन्देहे तावत्‌ 
तदुत्तरं शब्दस्मृत्यभिधानकोशछन्दोविचितिकलाकामशास्तदण्डनीतिपूर्वा विद्येतिः 
(काव्यालङ्कारसूत्रवृत्तिः-१/ ३/२) । प्रकीर्णं च "लक्षयज्ञत्वमभियोगो वृद्धसेवावेक्षणं प्रतिभानवधानञ्च 
प्रकीर्णम्‌" (काव्यालङ्कारसूतवृत्तिः-१/२/९१) । एतानि सर्वाण्यपि काव्यस्य समुद्भवे कारणानि 
भवन्ति। 
एवम्‌ आलङ्कारिकास्तु यथासम्भवं काव्यकारणं निर्णयामासुः । अन्यैरपि टीकाकृद्धिः तत्र तत 
प्रसङ्गे काव्यस्य कतमं कारणं योग्यमिति मीमांसा मीमांसिता। यथा तत्रभवान्‌ काव्यप्रकाशस्य 
व्याख्याकारः गोकुलनाथः काव्यकारणं चारु परिचारयामास- 
काव्यं तु जायते शव्तेरवर्धते अभ्यासयोगतः। 
तस्य चारुत्वनिष्पत्तौ व्युत्पत्तिस्तु गरीयसी ॥ 
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तन्नाम काव्योद्भवे प्रतिभा कारणम्‌, तद्रर्धने च अभ्यासः कारणम्‌, काव्यसौन्दर्यप्रतीती च 
व्युत्पत्तिः कारणमिति तदभिप्रायः । 
निष्कर्षः 

एवं किं तावत्‌ काव्यकारणम्‌ इति विषये विप्रतिपन्नाः आलङ्कारिकाः। कचित्‌ तेषां मतैक्यं 
विद्यते कचिच्च वैमत्यमपि। केषाद्चन मते प्रतिभा एव कारणम्‌, परेषां प्रतिभा व्युत्पत्तिः, 
अभ्यासश्च संहत्य कारणमिति, अन्येषां मतिस्त्वेवं- प्रतिभा यद्यपि कारणं भवति तथापि तदभावे 
अपि काव्यं जायते इति त्रयः पक्षाः यथासम्भवं प्रदर्शिताः । देवताप्रसादादिभिः अपि क्रचित्‌ 
काव्यप्रसृतिः दर्श्यते दण्डप्रभृतिभिः आचार्यैः तस्मात्‌ तत्कारणत्वेनैव काव्यप्रसृतौ प्रतिभायाः 
तथा महिमा नास्तीति तेषाम्‌ अभिप्रायः प्रायः। परमिदं न सर्वैरपि उररीक्रियते। आलङ्कारिकाः 
आधिक्येन प्रतिभावादिनः एव दृश्यन्ते । काव्यकारणविषये सुक्ष्मातिसृक्ष्म तत्त्वे अन्विष्यमाणाः 
समीक्षकाः वस्तुतः प्रतिभामेव मूलतः काव्यकारणत्वेन स्वीकुर्वन्ति । तदितरं सर्वमपि प्रतिभायां 
सहायकत्वमेव भजते। 
उपसंहारः 

इह काव्यस्य किं कारणमिति प्रश्रे तत्कारणत्वेन बहुविधानि मतानि सविस्तरं प्रबन्धे 
समुपन्यस्तानि। तेषु कतमं मतम सिद्धान्तयितुं योग्यमिति विमर्शो यथासम्भवं प्रदर्शितः । वस्तुतः 
काव्यं प्रति कविगता प्रतिभा एव कारणं भवति इति अन्ततः सर्वैरपि ऊरीकृतः । व्युत्पतत्यभ्यासी तु 
प्रतिभासहायकौ इत्येव राद्वान्तः इत्यलम्पल्लवितेन । 
परिशीलितग्रन्थाः 

आनन्दवर्धनः, ध्वन्यालोकः (लोचनसहितः), जगत्राथपाठकः (सम्पादकः), चौखम्बा विद्याभवन वाराणसी 

२०९४। 

जगन्नाथः, रसगङ्गाधरः(नागेशभदुटीकासमेतः), निर्णयसागर मुद्रणालय मुम्बई, ९९९६ 

जयदेवः, चन्द्रालोकः, तिलोकीनाथद्विवेदी(व्याख्याकारः), भारतीय विद्या प्रकाशन वाराणसी, ९१९९६। 

राजशेखरः, काव्यमीमांसा (मधुसुदनीविवृतिसहिता), चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस वाराणसी, १९९९। 

भामहः, काव्यालङ्कारः, रामानन्दशर्मा(व्याख्याकारः), चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस वाराणसी, २००२। 

मम्मटः, काव्यप्रकाशः (बालवोधिनीसदहितः), चौखम्बा संस्कृत प्रतिष्ठान दिल्ली, २०९३ 

राजशेखरः, काव्यमीमांसा(मधुसृदनीव्याख्योपेता), चौखम्बा संस्कृत सीरीज आफिस वाराणसी, १९३४। 

वामनः, काव्यालङ्कारसूत्वृत्तिः(कामधेनुसदहिता), श्रीकृष्णसुरी(संशोधकः), वाणीविलासमुद्रणालयः 
श्रीरङ्नगरम्‌, १९०९। 
हेमचन्द्रः, काव्यानुशासनम्‌(अलङ्कारचूडामणिविवेकाभ्याम्‌ उपेतम्‌) । चौखम्बा कृष्णदास एकादमी वाराणसी, 

२०००। 


मनुसंहितायां प्रतिफलितं सांख्यततत्वम्‌ 
लाल्टु रुइदास' 


शोधसारः 
सांख्यदर्शनस्य तत्त्वानि मनुसंहितायां गृहीतानि इति मन्यन्ते । तथापि किचित्‌ वैषाश्यं 
दृश्यते। यथा- ईश्वरकृष्णीयसांख्ये पञ्चमहाभुतानां पञ्चतन्माव्रेभ्य उत्पत्तिवर्णनम्‌ अस्ति 
मनुसंहितायां तु महत्तत्वात्‌ आकाशम्‌, आकाशात्‌ वायुः, वायोरग्निः, अग्नेरापः, अद्भयो 
पृथिवी इत्येवं पञ्चभ॒तानाम्‌ उत्पत्तिर्वर्णिता। किन्तु मनुसहितायाः टीकाकारः मह्॒तत्त्वात्‌ 
आकाशादिक्रमेण पञ्चभूतानाम्‌ उत्पत्तिर्वर्ण्यते। मनुसंहितायां तम इति शब्देन गुणवृत्त्या 
प्रकृतिर्निरदिश्यते। ईश्वरकृष्णीयसांख्ये तामसिकाहंकारात्‌ तन्मात्राणि, तन्मातेभ्यः क्रमेण 
पञ्चभ॒तानाम्‌ उत्पत्तिः वर्णिता। किन्तु मनुसंहितायां भीतिकतत्त्वसुजने अहंकारतत्त्वस्य 
भूमिका न हश्यते। मनुसंहितायां प्रकृतिः न स्वतन्त्रा, ब्रहोच्छया प्रकृतिना जगत्‌ निर्मितम्‌ 
विगुणास्मिका प्रकृतिः ब्रह्मणो मायारूपेण वर्ण्यते। मनुसंहितायां जीवात्मनः परमात्मनि 
लीनं तथा ब्रहमत्वप्राप्तिः मुक्तिरिति कथ्यते। सांख्यदर्शने तु पुरुषस्य स्वरूपावस्था 
प्राप्तिः मुक्तिरिति कथ्यते। मनुसंहितायां पारमार्थिकभावेन एकात्मतत्व दर्शितम्‌। किन्तु 
ईश्वरकृष्णीयसांख्ये अनेकात्मतत्त्वं तथा बहुपुरुषवादो हश्यते। 
कूटशब्दाः ~ तमः, प्रकृतिः, पुरुषः, ब्रह्म, महत्‌, तन्मात्राणि, पञ्च भूतानि। 
प्रस्तावना 
सांख्यदर्शनं दर्शनप्रस्थानेष प्राचीनतमम्‌ इति कथ्यते । सांख्यदर्शनस्य स्रष्टा महर्षिकपिलः। 
किन्तु परितापस्य विषयो यद्‌ आदिकपिलस्य कापि उक्तिः कोऽपि ग्रन्थो वा इदानीं न प्राप्यते। 
विज्ञानभिक्षुनोक्तं- “कालार्कभक्षितं सांख्यशास्तं ज्ञान-सुधाकरम्‌(सांखप्रवचनभाष्य-भूमिका) 
अद्यापि ईश्वरकृष्णस्य सांख्यकारिकामाध्यमेन कापिलसांख्यदर्शन जीवितम्‌। विद्रत्समाजे 
सांख्यदर्शनं निरीश्वरसांख्यदर्शनरूपेण प्रसिद्धम्‌ अस्ति। परन्तु भ्रुति-स्मृति-महाभारत- 
पुराणादिषु महषिकपिलस्य तथा सांख्यदर्शनस्य श्रद्धापूर्वकोल्लेखत्वात्‌ तत्र मृलचेतनकारणस्य 
मुख्यरूपेण उल्लेखत्वात्‌ किन्तु सांख्यकारिकायां मूलचेतनकारणस्य ईश्वरस्य वा अप्राघान्यत्वात्‌ 
सांख्यदर्शनस्य पुनर्मूल्यायणस्य अवकाशः परिलक्ष्यते। अत ईदानीं लघुशोधपल्रचनाहेतुत्वात्‌ 
केवलं मनुसंदहितायां प्रतिफलितं सांख्यतत्त्वम्‌ आलोचनीयम्‌। 
प्रकतितत्त्वविचारः 
मनुसंहितायां ब्रह्मणो जगतः सृष्रवर्णिता । अनया सष्टप्रक्रियया सह वेदान्तस्य सुष्टिपरक्रियायाः 
सादृश्यं दृश्यते । परन्तु महदादितत्वोत्पत्तिवर्णनायां सांख्यस्य सृष्टप्रक्रियाया अनुरूपं परिलक्ष्यते । 
सृष्टः प्राक्‌ जगत्‌ तमसि लीनम्‌ आसीत्‌। तदा जगतः स्वरूपं चक्षुरादीनाम्‌ इन्द्रियाणाम्‌ अगोचरम्‌ 
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अनुमानेन अगम्यं तर्केणापि अयोग्यम्‌ शब्दप्रमाणेन च न ज्ञेयम्‌। तदा जगत्‌ प्रसुप्तिरिव स्थितम्‌ 
तत्‌ क्रियाशुण्यन्च - 
“आसीदिदं तमोभूतमप्रज्ञातमलक्षीणम्‌। 
अप्रतकर्यमविज्ञेयं प्रसुप्तमिव सर्वतः ॥*( मनुसंहिता -1/5) 
अस्मिन्‌ प्रसङ्ग कुल्लुकेनोक्तं ~ “इदं जगत्‌ तमोभूतं तमसि स्थितं लीनमासीत्‌। तमः शब्देन गुणवृत्त्या 
प्रकृतिर्नि्दिश्यते। तम इव तमः। यथा तमसिलीनाः पदार्था अध्यक्षेण न प्रकाश्यन्ते, एवं प्रकृतिलीना अपि 
भावा नावगम्यन्ते इति गुणयोगः। प्रलयकाले सृक्ष्मरूपतया प्रकृतौ लीनमासीदित्यर्थः। तथा च श्रुति- 
तम आसीत्‌ तमसा गृढमम्रेः इति (ऋग्वेदे 10/19/7) । प्रकृतिरपि ब्रह्मात्मना अव्याकृता आसीत्‌।*( 
कुल्लुकटीका (मनुसंहिता -1/5) 
कुल्लुकभद्रेन तमोभूतम्‌ इति पदे (तमः' इति शब्देन प्रकृतिर्बोधिता। यदा तमसि 
वर्तमानाः पदार्था ज्ञानेनाविषयाः तदा महाप्रलयात्‌ सृष्टः प्राक्‌ पर्यन्तं प्रकृतौ सृक्ष्मरूपेण लीनं 
जगत्‌ न ज्ञानगोचरम्‌ अभवत्‌। प्रकृतिरपि परब्रह्मणि अव्यक्तरूपेण लीना आसीत्‌। अतो यथा 
प्रकृतिरव्यक्ता तथा सृष्टः प्राक्‌ प्रकृतौ स्थितं जगदपि अव्यक्तम्‌ अविज्ञेयमासीत्‌। मनुनानुसारेण 
ब्रह्मणा स्वात्‌ शरीरात्‌ जगत्‌ सृज्यते - 
“सोऽभिध्याय शरीरात्‌ स्वात्‌ सिसृक्ुर्विविधाः प्रजाः। 
अप एव ससर्जादौ तासु बीजमवासृजत्‌ ॥” (मनुसंहिता -1/8) 
स॒ परमात्मा स्वशरीरात्‌ विविधान्‌ प्रजान्‌ सृष्टिकरणार्थं प्रथममेव जलमसृजत्‌। 
कुल्लुकभद्रेन शरीरशब्देन प्रकृतिर्बोधव्या इति-^स्वात्‌ शरीरात्‌ अव्याकृतरूपात्‌ अव्याकृतमेव 
भगवद्‌भास्करीयवेदान्तदर्शने प्रकृतिः तदेव च तस्य शरीरम्‌ ।*( कुल्लुकटीका(मनुसंहिता -1/8) 
मेधातिथ्यनुसारेण 'तमोभूतम्‌' पदास्यार्थ तम इव, भूतशब्द उपमार्थे प्रयुक्तः -“तमोभूतं तम 
इव भूतशब्दोऽनेकार्थोऽप्युपमायां प्रयुक्तः । किं तमसा जगतः साहश्यमत आह अप्रज्ञातम्‌।*( 
मेधातिथि (मनुसंहिता -1/5) महाप्रलयाद्‌ अनन्तरं ब्रह्म स्वयं आविर्भूतवान्‌। स स्वयम्भूः 
स्वेच्छया शरीरं गृह्णाति । तस्य शरीरम्‌ साधारणजीववत्‌ न कर्मायात्तम्‌। छान्दोग्योपनिषदि अपि 
एतद्‌ दृश्यते -“स एकधा भवति, तिधा भवति।( छान्दोग्योपनिषद्‌ 7/26/2) सोऽव्यक्त 
इन्द्रियागम्यः सूक्ष्मः शाश्वतः सर्वभूतात्मा च । जगतो महाप्रलयकालीनान्धकारावस्थां दुरीकरणार्थं 
तस्य आविर्भाव इति। एतदर्थं तेन महदादयः सृज्यन्ते। अव्यक्ताकाशदिभूतानि प्रथममेव 
सृक््मरूपेण तदनन्तरं स्थूलरसूपेण प्रकाश्यन्ते। भूतानि स्वयै जगिर्माणं कर्तुम्‌ न शक्रुवन्ति 
अचेतनत्वात्‌ जडत्वात्‌। अतो ब्रह्मच्छया प्रभावेण च महाभूतानि विकृत्य जगत्‌ निर्मीयते- 
“ततः स्वयम्भूर्भगवानव्यक्तो व्यञ्जयत्निदम्‌। 
महाभूतादिवत्तीजाः प्रादुरासीत्‌ तमोनुदः ॥*( मनुसंहिता -1/6) 
अत्र महदादीनाम्‌ अव्यक्तावस्था प्रकृतिरिति। मेधातिथ्यनुसारेण (तमोनुदः पदस्यार्थो 
महाप्रलयावस्थां यो विनाशयति पुनर्जगत्‌ सृजति च -“तमो महाप्रलयावस्थां तां नुदति विनाशयति 
पुनर्जगत्‌ सृजत्यतस्तमोनुदः ।* (मेधातिथि -मनुसंहिता -1/6) कुल्लुकानुसारेण तमोनुदः” 
पदस्यार्थः प्रकृतिप्रेरकः-“तथा तमोनुदः प्रकृतिप्रेरकः"( कुल्लुकटीका-मनुसंहिता -1/6) 
भगवद्रीतायामपि उक्तम्‌ - “मयाध्याक्षेण प्रकृतिः सूयते सचराचरम्‌ ।” (श्रीमद्भगवद्रीता- 9/1) 
मनुसंहितायां कचित्‌ कचित्‌ दश्यते यत्‌ ब्रह्मणा अभिध्यानपूर्वकं प्रथम जलं सृष्टम्‌- “स 
परमात्मा नानाविधाः प्रजाः सिसृक्षुरभिध्याय आपोजायन्तामित्यभिध्यानमात्रेण अप एव 
ससर्ज ।*( कुल्लुकटीका-मनुसंहिता-1/8) ब्रह्मणा जलं सृष्टिरनन्तरं महदादितत्तवक्रमेण जगत्‌ 
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सृष्ट- “आदौ स्वकार्यभुमिब्रह्माण्डसूष्टः प्राक्‌ अपां सृष्टिश्चेयं महदहंकारतन्मालक्रमेण बोद्धव्या । 
महाभूतादिव्यञ्जयन्‌ इति पूर्वम्‌ अभिध्यानात्‌, अनन्तरमपि महादादिसूष्टर्वक््यमानत्वात्‌।*( 
कुल्लुकटीका-मनुसंहिता-1/8) महादादिक्रमेण सृष्टप्रक्रियावर्णनायां मनुः सांख्यमतालम्बी 
अभवत्‌ इति मन्यते। अपि च अभिच्यानपूर्वकं ब्रह्मणा सृष्टिरित्योक्तानुसारेण वेदान्तमतं 
गृह्यते एतदपि मन्यते। वेदान्तदर्शने ब्रह्मणः तन्मात्रादिक्रमेण सृष्टिः उक्ता- “तदेक्षत बहुस्यां 
प्रजायेयेति, सोऽकामयत बहुस्यां प्रजायेयेत्यादि-श्रतेः। तत्र॒ आकाशादीनि पञ्चभूतान्यपञ्चीकृतानि 
तन्मात्पदवाच्यान्युत्यदन्ते। तत्र आकाशास्य शब्द गुणः, वायोस्तु शब्दस्पशौ, तेजस्तु शब्दस्पर्शरूपाणि 
अपां शन्द-स्पर्श-रुप-रसाः, पृथिव्यास्तु शब्द-स्पर्श-रूप-रस-गन्धाः "८ वेदान्तपरिभाषा) 
महदादितचत्ववर्णना 
सांख्यदर्शनं प्राचीनतमम्‌। बहुविधानि वेदान्तमतानि सांख्यसम्मतानि। अतो 
मनुनोक्तसृष्टप्रक्रियया सह॒ सांख्यस्य तथा सांख्यसम्मतवेदान्तस्य पार्थक्यं नास्ति। 
ईश्वरकृष्णीयसांख्ये स्पष्टरूपेण मूलचेतनकारणं ब्रह्मा नोक्तम्‌। तन्न प्रकृतिरेव मूलकारणम्‌ । 
वेदान्ते प्रकृतिः माया भवति । ब्रह्मच्छया प्रकृतेर्जगत्‌ सृष्टम्‌ । 
ब्रह्मा अहर्निशस्यान्ते प्रसुप्तात्‌ जागरित्वा सदासदात्मकं मनः सुजनकार्ये नियुक्तं करोति- 
“तस्य सोऽहर्निशस्यान्ते प्रसुप्तः प्रतिबुध्यते । 
प्रतिबुद्धश्च सृजति मनः सदसदात्मकम्‌ ॥*( मनुसंहिता -1/74) 
सृजनकार्य मनः सृष्टि" मनोनियुक्तिरिति कथ्यते - 
“सुष्टयर्थं मनोनियुक्तिरेव मनः सृष्टि" (कुल्लुकटीका-मनुसंहिता-1/74) । 
मनुसंहितायां यत्‌ मनः तदेव सांख्ये महत्तत्वमिति मन्यते । ब्रह्मा महाप्रलायादनन्तरं सृष्टयादौ 
परमात्मरूपेण महदादितत्त्वानि जगत्सृष्टयर्थं सृजति (सांख्य दर्शन, भुपेन््रनाथ आचार्य्य. 
37) । मनः अर्थात्‌ महत्तत्वै ब्रहेच्छया जगतूसृष्यर्थ प्रवृत्तं भवति। ततो मनसो महत्तत्त्वात्‌ वा 
शब्दगुणकम्‌ आकाशम्‌ उत्पद्यते- 
“मनः सृष्टं विकुरुते चोद्यमानं सिसृक्षया। 
आकाशं जायते तस्मात्‌ तस्य शब्दं गुण विदुः ॥*( मनुसंहिता -1/75) 
आकाशात्‌ वायुरुत्पद्यते । स गन्धवहः पवित्रो बलवान्‌ स्पर्शगुणवानिति मनुना कथ्यते - 
“आकाशात्तु विकुर्वाणात्‌ सर्वगन्धवहः शुचिः। 
बलवान्‌ जायते वायुः स वै स्पर्शगुणो मतः ॥*( मनुसंहिता -1/76) 
वायोरग्निरुत्पद्यते। रूपगुणोऽग्निः स्वप्रकाशकः सर्वप्रकाशकः तमोनाशक इति मनुना । 
उच्यते- “वायोरपि विकुर्वाणाद्‌ विरोचिष्णु तमोनुदम्‌ । 
ज्योतिरुत्पद्यते भास्वत्‌ तद्रूपगुणमुच्यते ॥*( मनुसंहिता -1/77) 
तेजस आप उत्पद्न्ते। ताश्च रसगुणयुक्ताः। अद्भ्यो गन्धगुणा पृथिवी जायते। सा गन्धगुणा 
इति मनुनोक्तं - 
“ज्योतिषश्च विकुर्वाणदापो रसगुणाः स्मृताः। 
अद्भ्यो गन्धगुणा भूमिरित्येषा सृष्टिरादितः ॥*( मनुसंहिता -1/78) 
मनुना महत्त्वात्‌ आकाशम्‌ आकाशात्‌ वायुः, वायोरग्निः, अग्नेरापः, अद्भ्यो पृथिवी इत्येवं 
पञ्चभूतानाम्‌ उत्पत्तिर्वर्णिता। किन्तु मनुरसंहितायाः टीकाकारः महत्ततत्वात्‌ आकाशादिक्रमेण 
पञ्चभूतानाम्‌ उत्पत्ति्वर्ण्यते । 
कुल्लुकभद्रेनोक्तं यत्‌ प्रकृतेर्महदादिक्रमेणजगत्‌ सृष्टिः, भास्करीयवेदान्तदर्शनेऽपि तद्‌ हश्यते | 
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अव्यक्तावस्था एव प्रकृतिः । सत्तवरजस्तमोगुणानां साम्यावस्था प्रकृतिः । प्रकृतिजातं प्रथमं तत्तव 
महत्‌-तत्त्वम्‌। अव्याकृतस्य अभिमानात्मकं तत्त्वम्‌ अहंकारतक््वम्‌, आकाशादिपञ्चमहाभूतानां 
सृक्ष्मोपादानानि एव पञ्चतन्मात्राणि-“ननु अभिध्यानपूर्वकसूष्टयभिधानात्‌ वेदान्तसिद्धान्त एव 
मनोरभिमत इति प्रागुक्तं, तन्न संगच्छते । इदानीं महदादिक्रमेण सृष्टयभिधानात्‌ वेदान्तदर्शने 
परमात्मन एव आकाशादिक्रमेण सृष्ट्व्यक्ता। तथा च तैत्तिरीयोपनिषद्‌ -तस्माद्रा एतस्मादात्मन 
आकाशः सम्भूतः, आकाशाद्‌ वायु र्वायोरम्नि+अगरेरापः, अद्भ्यः पृथिवीति (२/१/३) । उच्यते 
प्रकृतितो महदादिक्रमेण सृष्टिरिति भगवद्भास्करीयवेदान्तद्शनेऽप्युपपद्यते इति तद्विदो व्याचक्षते । 
अव्याकृतं एव प्रकृतिरिष्यते; तस्य च सृष्ुन्मुखत्वं सृष्टयाद्यकालयोगरूप, तदेव महत्तत्व, ततो 
बहुस्यामित्यभिमानात्मके क्षणकालयोगित्वमव्याकृतस्याहुंकारतत्त्वम्‌। अव्याकृतगुणत्वेऽपि 
सत्त्वरजस्तमसां सर्वाणि त्रिगुणानीत्युपपद्यते। भवतु वा॒सत््वरजस्तमः समतारूपैव 
मूलप्रकृतिर्भवन्तु च तत्त्वान्तराण्येव महदहंकारतन्मात्राणि, तथापि प्रकृति ब्रह्मणोऽनन्या इति मनोः 
स्वरसः” (कुल्लुकटीका-मनुसंहिता-1/15) । 
मानवेन्दु-वन्द्ोपाध्यायेन महाभागेणापि पञ्चभूतविषये यत्‌ महत्ततत्वात्‌ आकाशे जायते 
आकाशस्य उत्पत्त्यनन्तरं महत्तत्त्व विकृत्य वायुरुत्पद्यते। वायोरुत्पत्त्यनन्तरं विकृतमहत्तत््वात्‌ 
तेज उत्पद्यते। तेजस उत्पत्त्यनन्तरं विकृतमहत्ततत्वात्‌ आपः उत्पद्यन्ते। जलस्य उत्पत्यनन्तरं 
विकृतमत्तत्त्वात्‌ भूमिरुत्पद्यते (मनुसांहिता,मानवेन्दु-वन्द्योपाध्यायः- 38) । 
ईश्वरकृष्णीयसांख्ये तामसिकाहंकारात्‌ तन्माल्ाणि, तन्मात्नभ्यः क्रमेण पञ्चभूतानाम्‌ उत्पत्तिः 
वर्णिता। किन्तु मनुसंहितायां भौतिकतत््वसृजने अहंकारतत्त्वस्य भूमिका न दृश्यते। तत्र यत्‌ 
महत्त्वं प्राप्यते तद्‌ सांख्यवद्‌ मृलप्रकृतेः अव्यवहितपरवर््ती तत्त्वम्‌ इति अस्माकं मतम्‌। महत्त्वे 
गुणत्रयस्य क्षोभसञ्जाततत्त्वम्‌ | तिगुणानां साम्यावस्था प्रकृतिरिति सांख्यमतम्‌। 
गुणसाम्यकाले किमपि तत्त्व न सृष्टम्‌ किन्तु पुरुषसंयोगेन प्रकृतौ यदा क्षोभः सञ्जायते तदा 
प्रथममेव महत्तत्त्वम्‌ उत्पद्यते। एवं ब्रह्ेच्छया तिगुणेषु क्षोभः सञ्जायते, क्षोभसमृद्धगुणत्रयम्‌ 
महत्तत्वम्‌ इति मन्यते। अतो गुणलयम्‌ विकृत्य यदा शब्दगुणप्रधानं भवति तदा आकाशम्‌ 
उत्पद्यते। गुणत्रय विकृत्य यदा स्पर्शगुणप्रधानं भवति तदा वायुरुत्पद्यते। गुणत्रयं विकृत्य 
यदा रूपगुणप्रधानं भवति तदा तेज उत्पद्यते। गुणत्रय विकृत्य यदा रसगुणप्रधानं भवति 
तदा जलम्‌ उत्पद्यते। गुणत्रयं विकृत्य यदा गन्धगुणप्रधानं भवति तदा पृथिवी उत्पद्यते। अव्र 
सृक्षषशब्दादिगुणानां क्रमेण यत्‌ सृक्षमाधारानि पञ्चतन्मात्राणि इति अस्माकम्‌ अभिमतम्‌ । अन्यत 
जगत्‌ सृष्टिनिरूपणे मनुनोक्तं- 
“तेषामिदन्तु सप्तानां पुरुषाणां महौजसाम्‌। 
सृक््माभ्यो मूर्तिमा्राभ्यः सम्भवत्यव्ययाद्धयम्‌॥*( मनुसंहिता -1/19) 
तेषामिति महदहंकारतन्मात्राणां सप्ततत्त्वानां सृक््मतन्मातरेभ्यो जगत्‌ सृज्यते। अल यथा 
सप्तकारणानि तथा सांख्येऽपि सप्तकारणानि दृश्यन्ते-“प्रकृतिविकृतयः सप्त” (सांख्यकारिका 3) । 
आकाशादि पञ्चभूतेषु प्रत्येकभूतं पूर्वभूतस्य गुणं गृहणाति - 
“आद्याद्यस्य गुणत्वेषामवाप्रोति परः परः। 
यो यो यावतिथश्चैषां स स तावदुगुणः स्मृतः ॥” (मनुसंहिता -1/20) 
यथा आकाशस्य गुणः शब्दः, वायोः गुणो शब्दस्पर्शौ, तेजसो गुणाः शब्दस्पर्शरूपाणि, अपां 
गुणाः शब्दस्पर्शरूपरसाः, पृथिव्या गुणाः शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाश्चेति2 । युक्तिदीपिकायामपि एतद्‌ 


2 आकाशस्य शब्दौ गुणः, वायोः शब्दस्पर्शौ, तेजसो शब्दस्पर्शरूपाणि, अपां गुणाः शब्दस्पर्शरूपरसाः, भूमेः 
शब्दस्पर्शरूपरसगन्धाः। कुल्लुकटीका(मनुसंहिता-1/20) 
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प्राप्यते। 
मोक्षः 
मनुसंहितानुसारं संयमः, तपः, अहिंसा, आन्मज्ञान, इन्द्रियसंयमः, गुरुभक्तिश्च षट्‌ 
मोक्षसाधनम्‌- 
“वेदाभ्यासस्तपो ज्ञानमिन्दरियाणाद्च सयमः। 
अदिसा गुरुसेवा च निःश्रेयसकरं परम्‌॥*( मनुसंहिता- 12/83 ) 
ज्ञानेषु आत्मज्ञानं श्रेष्ठम्‌; यतोऽस्मात्‌ साक्षात्‌ मोक्षो भवति- 
“सर्वेषामपि चैतेषामात्मन्ञानं परं स्मृतम्‌। 
तद्धयग्र सर्वविद्यानां प्राप्यते ह्यमृतं ततः ॥*( मनुसंहिता- 12/85) 
वेदाभ्यासादिकर्म परमात्मोपासनाया अङ्गीभूतमिति- 
“वैदिके कर्मयोगे तु सवण्येतान्यशेषतः। 
अन्तर्भवन्ति क्रमशस्तस्मिस्तसमिन्‌ क्रिया विधौ ॥”( मनुसंहिता- 12/87) 
मनुसंहितानुसारं परमात्मा जीवात्मत्वेन अवस्थानं करोति। परमात्मा सर्वेषु भूतेषु 
संस्थितः । अतो यो ज्ञानी सर्वलोकान्‌ आत्मनि सर्वलोकेषु आत्मानं पश्यन्‌ सर्वकर्मफलं ब्रह्मणि 
समर्प्यं निष्कामभावेन शास्तविहितसंस्कारकर्माणि करोति स ब्रह्मत्व प्राप्रोति। मनुमतेन 
ब्रह्मत्वप्राप्तिः मुक्तिरिति- 
“सर्वभूतेषु चात्मानं सर्वभूतानि चात्मनि । 
सम पश्यन्नात्मयाजी स्वाराज्यमधिगच्छति ॥*( मनुसंहिता- 12/91 ) 
अतः सांख्यदर्शन-मनुसंहिता-उभयोः मतेन आत्मज्ञानं मोक्षसाधनं भवति। मनुमते तु 
ब्रह्मत्वप्राप्तिः मुक्तिः; सांख्यदर्शनेन तु पुरुषस्य निर्मुतवेन स्वरूपावस्था प्राप्तिः मुक्तिरिति उक्तम्‌। 
मनुसंहितायां पारमार्थिकभावेन एकात्मतत्वं दर्थितम्‌। किन्तु ईश्वरकृष्णीयसांख्ये अनेकात्मतत्तव 
हश्यते । 
12115 (द्व 
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पुरुषार्थानामुत्सनिरूपणम्‌ 
डा. वाणेश्वरजानाः 


विषयसारः 

प्राणिभिः परिपूर्णमिदं जगत्‌ त्र तेषु मनुष्यः श्रेष्ठः परमब्रह्मणा विनिर्मिते असमिन्‌ विश्च 
मनुष्याणां भिन्नत्वस्य कारणमपि भगवता निर्धारितम्‌ पुरुषार्थः खलु वुद्धिमतां मनुष्याणां 
भित्नत्वकारणम्‌। अय पुरुषार्थश्वतुर्विधः धर्मार्थकाममोक्षभेदेन । तत धर्मः खलु धारकः। 
जगतः धारकः । वस्तुतः धर्मो नियमस्य नामान्तरमेव । अर्थपदेन जागतिकविषया बोध्यन्ते 
जगतः यानि कान्यपि प्रयोजनसाघकानि, तान्यर्थपदवाच्यानि। प्रव॒त्तिमलकपुरुषार्थ 
कामः। कामवशादेव जगत्निर्माणम्‌। एवद्चान्तिमे एतेषां तयाणां यः फलभूतः, स खलु 
परमपुरुषार्थः मोक्षः। परन्तु कुत्रायं पुरुषार्थः निहितोऽस्ति ? वेदादीनि शास्त्राणि 
पुरुषार्थानामुत्सस्वरूपाणि । वेदे यद्यपि पुरुषार्थानां बीजं निहितमासीत्‌, परन्तु तस्य बीजस्य 
विकाशः परवर्तिकालेऽभवत्‌, येषां वर्णनमस्मिन्‌ प्रबन्धे संक्षेपेण यथामत्युपस्थाप्यते । 
मूलपदानि- पुरुषार्थः, धर्मः, अर्थः, कामः, मोक्षः इत्यादीनि। 


अखिलवैचिल्यात्मके विश्वेऽसिन्‌ मनुष्याः खलु विचारवुद्धिशीलजीवाः । तेषु पुनः वय भारतीयाः 
सर्वदा आध्यात्मवादस्य प्रत्ययिनः। अतो विचारशीलानामस्माकं भारतीयानां जीवने पुरुषार्थानां 
प्रभतं गरुत्वमस्ति। मानवजीवनस्य साविकविकाशः पुरुषार्थाद्‌ भवति इति सर्वैः मन्यते। अतो 
भारतीयमनीषायां पुरुषार्थो हि चरमप्रतिपाद्यरूपेण विवेचितः। तस्मादस्माकं विविधशास्त्रादिष 
सादहित्यादिषु च ग्रन्थेषु पुरुषार्थलाभ एव हि मूललक्षयरूपेण निर्धारितः। पुरुषार्थोऽस्माकं 
जागतिकेन कर्मणा सह पारलौकिककर्मणां योगसाधनं करोति । कर्मानुसारं फलं भुङ्क्ते मनुष्यः। 
अतो जन्मनः परं जगति यस्य यशं कर्म, तदनुसारं स फलं लभते । पुरुषार्थः स एव विषयः, यः 
पुरुष सम्यक्‌ कर्मद्वारा मृत्योः परं सम्यवकषत्े प्रेरयति । धर्मलाभद्रारा तथा तदनुसारमर्थकामयोः 
लाभेन मोक्षः प्राप्यते नरै;, एवञ्च प्रारब्धकर्मणां क्षये यदा ते परलोकं गच्छन्ति,तदा परमात्मना सह 
सायुज्यं लभन्ते । 

साधारणव्युत्पत्त्या पुरुषाणामर्थः खलु पुरुषार्थ इति षष्टीतत्पुरुषसमासेन पदमिदं सिद्धम्‌। 
अर्थ्यते यत्तत्‌ इति विग्रहे (अर्थ+चञ्‌) अर्थशब्दो निष्पन्नः। अन्न अर्थशब्दः प्रयोजनार्थकः। 
अमरकोषे उक्तम्‌- “अर्थोऽभिधेयरैवस्तुप्रयोजननिवत्तिषु (अमर.पृ.२९९)।* अतः पुरुषस्य 
प्रयोजनं हि पुरुषार्थः (श.कःदरु.भाग ३.पु.१९६।) । पुरुषाणामर्थः पुरुषार्थः, अथवा पुरुषैः अर्यते 
प्रार्थ्यते इति पुरुषार्थः। अस्माकं वेदोपनिषदादि-प्राचीनशास्त्रेषु तथा तत्परवतिंसंस्कृतवाङ्कयेषु 
चत्वारः पुरुषार्थाः स्वीकृताः। धार्मार्थकाममोक्षाः। अस्माकं भारतीयसंस्कृतौ सर्वविषयाणां 


1. सहकारि-अध्यापकः, संस्कृतविभागः, गडवेता-महाविद्यालयः, गडवेता, पश्चिममेदिनीपुरम्‌, 1111411- 
09015891 कटा भ्‌].लगा = 17100- 8159868097 
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मूलाधारो खलु वेदः। किन्तु वेदे एतेषां वर्णनं भिन्नभावेन कृतम्‌। तत्र पुरुषार्थ इति पदस्य 
तथा चतुर्वर्ग इति पदस्य व्यवहारः न दृश्यते। परन्तु जीवनधारणस्य माननिर्धारणकाले एतेषां 
चतुर्वर्गाणामेव वर्णनं परिलक्ष्यते । 

जगत्सृषटः रहस्यं वेदे निहितमस्ति। नासदीयसुक्ते उक्तं जगत्सृष्टः प्राक्‌ तत्र नासीत्‌ किमपि। 
प्रलयकाले कामः खलु परमतत्त्वतमधिकृतवान्‌। “ कामस्तदग्रे समवर्तताधि (ऋ.वे.१०.१२९.४) ।” 
ईश्वरेण तस्येच्छावशात्‌ स्वशरीराद्‌ जगत्रिर्माणं कृतम्‌। स यद्यपि एकः तथापि बहुः अभवत्‌। 
“एकं सद्विप्रा बहुधा वदन्ति” ऋ.वे.१०.९०.३) ऋग्वेदस्य पुरुषसूक्ते भगवतः शरीरात्‌ खलु 
सर्वविषयाणां निर्माणस्य वर्णनमस्ति । पुनः ऋग्वेदस्य यमयमीसंवादसुक्ते संसारसृजनार्थं कामस्य 
उल्लेखो हश्यते । तत्न यमं प्रति यम्या उक्ती कामभावः स्पष्टः (क्र.वे.१०.९०.१,३,६) । पुरुषस्य 
जीवनधारणाय जागतिकविषयाणामावश्यकतास्ति। योऽर्थपदवाच्यः। यस्य वर्णनं विविधसूक्तेषु 
उपनिषदादिषु च स्पष्टम्‌ कठोपनिषदि प्रेयसः वर्णनद्वारार्थस्य नूनता प्रतिपादिता (कटो. १.२.२)। 
पुनः “न वित्तेन तर्पनीयो मनुष्यो” तदेव १.१.२७) इत्यादिमन्त्ेऽर्थस्य स्वरूपं प्रतिपादितम्‌। 
अथर्ववेदस्य पृथिवीसुक्ते पृथिवी सर्वघनस्याश्रयरूपेण तथा भरणपोषणयोः कारणसरूपेण वर्णिता । 
“विश्वम्भरा वसुधानी प्रतिष्ठा हिरण्यवक्षा जगतो निवेशानी ( अथ. १२.१.६) जगतः परिचालनार्थं 
नियमस्यावश्यकता भवति। यः खलु जगत्परिचालयति स धर्मः। वेदे धर्मोऽनुशासनस्य 
नामान्तरमासीत्‌ (कऋर.वे.१.१२.१८, ५.२६.६, ५८.४३.२४) । तत्र तशब्दस्य प्रयोगः धर्मार्थे 
कृतः। “ऋतं च सत्यै चाभीद्धात्तपसोऽध्यजायत ।” (१०.१९०.१) धर्मपदस्योल्लेखः पुरुषसूक्ते 
क्लीवलिद्गे कृतः। तत्रोक्तं “तानि धर्माणि प्रथमान्यासन्‌ (१०.९०.१६)।* पुनः का कथा 
मोक्षस्य । वेदे सर्वत्रैव मोक्षस्य तत्त प्रतिपादितम्‌। आरण्यकोपनिषदादिकं तस्य प्रमाणभूतम्‌। यत्न 
ब्रह्मतत्त्वमेवालोचितम्‌। एवम्भावेन वेदे धर्मार्थकाममोक्षाणां वर्णनं स्पष्टम्‌। अतः कथितुं शक्यते 
यदपरसर्वविषयवत्‌ पुरुषार्थानामुत्सोऽपि वेद एव । पुरुषार्थानां बीजं वेदे एव निदहितमस्ति। तत्र 
यद्यपि पुरुषार्थपदस्याथवा चतु्वर्गपदस्योल्लेखः न हश्यते, तथापि वेदस्य मूलतत्त्व खलु एतेषु 
चतुविधेषु निहितमस्तीति नास्ति संशयः। 

स्मृतिशास्त्रेष्वपि चतुर्वर्गस्य वर्णनं स्पष्टम्‌। वेदे निहितस्य धर्मादीनां बीजस्य विकाशः 
स्मृतिशास्त्रऽभवत्‌। स्मृतिशास्त्रकारेषु मनोः प्राथम्यम्‌। मनुना तस्य मनुसंहितायाः सप्तमाच्याये 
राज्ञः कर्तव्यालोचनावसरे उक्तं राजा सर्वदालव्यवस्तुनो लाभार्थं प्रचेष्टं कुर्यात्‌। ततः लब्वस्तु 
रक्षेत्‌, लब्धधनं वर्दयेदेवञ्च ततः सत्पात्रे निक्षिपेत्‌। एवम्भावेन चतु्विधकर्मणामुल्लेखं कृत्वा 
उच्यते यत्‌ पुरुषार्थलाभाय एतानि कर्माणि साधनभूतानि । “एतच्चतुरविंधं विद्यात्पुरुषार्थप्रयोजनम्‌ 
(मनु.७.९००) ।” तललोक्तं येऽर्थकामयोः नासक्तास्तेषामेव धर्मस्य प्रकृतज्ञान भवति। एवञ्च 
तत्र धर्मासक्तानां समीपे वेदः श्रष्ठप्रमाणभूतः (२.९३) । पुरुषार्थानां प्रकर्षताविषयेऽपि मतभेदो 
दरीदृश्यते । केचन कामस्य हेतुः इति मत्वा धर्मार्थयोः श्रेष्ठत्व स्वीकुर्वन्ति, पुनः केचन सुखस्य 
साधनत्वात्‌ अर्थकामयोः प्राधान्यं स्वीकुर्वन्ति । कैश्चन धर्मस्य श्रेष्ठता स्वकृता । कैश्चन पुनरर्थस्यैव 
प्रकर्षत्वं स्वीकृतम्‌। परन्तु मनुमते पुरुषार्थरूपेण एतत्तिविधमेव परस्परमविरोधेन श्रष्ठमिति। 

^ धर्मार्थावुच्यते श्रेयः कामार्थौ धर्म एव च। 
अर्थ एवेह वा श्रेयस्तिवर्ग इति तु स्थितिः ॥”(२.२२४) 

याज्ञवल्क्यसंहितायां याज्ञवल्केन धर्मार्थकाममोक्षाणां वर्णनं कृतम्‌। तत्राचाराध्यायस्य 

प्रथमश्लोकस्य धर्मपदस्य व्याख्यायां मिताक्षराटीकायामुक्तं यदिदं शास्त्रं खलु धर्मार्थकाममोक्षाणां 
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प्रतिपादकम्‌। अत्र धर्मपदं धर्मस्य प्रघान्यप्रतिपादनार्थमुक्तम्‌। “तत्र यद्यपि धर्मार्थकाममोक्षाः 
शास्त्रेणानेन प्रतिपाद्यन्ते, तथापि धर्मस्य प्राघान्यादर्मग्रहणम्‌ (मि. टी. १.१) 1” 
रामायणमहाभारतयोः युगे पुरुषार्थचतुष्टयस्य विस्तारः अधिकरूपेणाभवत्‌। महाभारते 
व्यासदेवेन स्वयमेव भणितं यत्‌ धर्मार्थकाममोक्षाणामेव वर्णनमत्र महाभारतेऽस्ति। यत्किमपि 
महाभारतेऽस्ति तत्सर्वमस्त्यपरशास्त्ेष्वपि । परन्तु यो विषयोऽतर नास्ति, स विषयो नास्ति कुत्रापि। 
“र्म चार्थे च कामे च मोक्षे च भरतर्षभ। 
यदिहास्ति तदन्यत्र यत्रेहास्ति न तत्कचित्‌॥” (महा.१.६२.५३) 
पुनः शान्तिपर्वणि पुरुषार्थापिक्षया दैवस्य श्रेष्ठत्वं प्रतिपाद्यते। तल युधिष्ठिरस्य प्रश्चस्योपरि 
भीष्पेणोक्तं- 
“दैवं पुरुषकारेण को को वारयितुमर्हति। 
दैवमेव परं मन्ये पुरुषार्थो निरर्थकः ॥”( ३.१७९.२७) 
धर्मार्थकामविषये शान्तिपर्वण्यप्युक्तं यत्‌ तिवर्गाणामर्जने दोष आपतति। तल प्रायशो धर्मे 
फलस्य लोभः, अर्थस्योपयोगे समस्या, एवञ्च कामे मोहोत्पादनमित्येतद्भावेन विवर्गो दोषयुक्तो 
भवति। 
“अपच्यानमलो धर्मो मलोऽर्थस्य निगृहनम्‌। 
सम्प्रमोहमलः कामो भूयस्तदुणवद्वितः ॥*( १२.९२२.९०) 
एवम्भावेन महाभारस्य शान्तिपर्वणः तयोविंशत्यधिकं रततममध्याय॑परिव्यप्य 
भीष्मयुधिष्ठिरयोः प्रशरोत्तरमाघमेन धर्मार्थकामानां स्वरूपं प्रतिपादितम्‌। 
रामायणे वाल्मीकिनापि एतेषामुल्लेखः कृतः। अयोध्याकाण्डे कुशलप्रशचद्रारा भरताय 
राजनीतिज्ञानप्रदानकाले भगवता रामेण तिवर्गाणामपि ज्ञानं प्रदत्तम्‌। 
“कच्िदर्थन वा धर्ममर्थं धर्मेण वा पुनः। 
उभी वा प्रीतिलाभेन कामेन न विबाधसे ॥”(२.९००.६२) 
वस्तुतः समयानुसारं यथार्थभावेन एतेषां धर्मार्थकामरूपाणां तिवर्गाणां सेवनं करणीयम्‌ 
(२.१००.६२३) ।एवम्भावेन तिवर्गेण सह मोक्षस्यापि तत्र वर्णनमस्ति । 
दर्शनशास्त्र पुरुषार्थपदस्योल्लेखः स्पष्टतया कृतः। सांख्यदर्शनस्य प्रथमसूत्रे एव 
पुरुषार्थपदस्योल्लेखो हश्यते । यलरास्यार्थो मोक्षः ।“अतः तिविधदुःखात्यन्तनिवृत्तिरत्यन्तपुरुषार्थः 
(सा.सू. १.१) ।” परवर्तिकाले सांख्यकारिकायामपि पुरुषार्थपदस्योल्लेखः दृश्यते “पुरुषार्थमिदं 
गुह्यम्‌ (सां.का.६९)।* योगशास्त्रे भोगार्थ तथापवर्गार्थे पुरुषार्थपदं गृहीतम्‌। तत्र 
“पुरुषार्थशुन्यानां गुणानां प्रतिप्रसवः कैवल्यं स्वरूपप्रतिष्ठा वा चितिशक्तेरिति (योग. ४.३४) ।” 
इत्यस्य सूतस्य पुरुषार्थशुन्यानामिति पदस्य व्याख्याप्रसङ्गे व्यासभाष्ये उक्तं “ कृतभोगापवर्गाणां 
पुरुषार्थशुन्यानां यः प्रतिप्रसवः कार्यकारणात्मनां गुणानां तत्‌ कौवल्यम्‌ (यो.व्या.भा. ४.३४) ।” 
अत्र कथितुं शक्यते यत्‌ भोगोऽर्थादानन्दः, य आनन्दः तिवर्गाणां फलभूतः। अतो योगशास्त्र 
पुरुषार्थपदं विवर्गेण सह मोक्षस्य द्योतकम्‌। 
विविधपुराणे पुरुषार्थानामालोचनं वैशद्येन परिलक्षयते। पुराणस्य युगे पुरुषार्थरूपो 
वृक्षः परिपूर्णता प्राप्रोति। धर्मार्थकाममोक्षाः खलु चतु्विधपुरुषार्था इत्यस्य विषयस्योल्लेखः 
अग्रिपुराणेऽस्ति। “चर्मार्थकाममोक्षाश्च पुरुषार्थोदाहूताः (न्या.को. पृ.५०८)।* एतेषां 
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चतुविधपुरुषार्थानां पालनं मनुष्याणामावश्यकम्‌। कूर्मपुराणे उक्तं चतुर्विधपुरुषार्थषु धर्माथौ 
साधनरूपौ एवच्च काममोक्षौ साध्यरूपौ । एते मिलित्वा चत्वारः पुरषार्थाः । येषां पालनं भगवत्पदस्य 
साधकं भवति (कृर्म. २.५९) । श्रीमद्वागवतमहापुराणे पुरुषार्थवाधकानां विषयाणामुल्लेखं कृत्वा 
उक्तं यो जनो मोक्षमिच्छति तस्य कृते पुरुषार्थवाधकानां पदार्थानां परित्यागः करणीयः। 
“न कुर्यातकर्टिचित्सङ्गं तमस्तीव्रं तितीरिषुः 
धर्मार्थकाममोक्षाणां यदत्यन्तविघातकम्‌ ॥”( श्रीमद्भा. ४.२०.३४) 
भागवतमहापुराणे पुरुषार्थलाभस्य सरलमार्गरूपेण भगवतः पादसेवनस्योल्लेखः क्रियते । 
“घर्मार्थकाममोक्षाख्य॑ य इच्छेच्छरेय आत्मनः” (४.८.४१) एवम्भावेन सर्वेषां पुराणानामपि 
मूललक्ष्यरूपेण पुरुषार्थानामेवोल्लेखः दश्यते । 
परवर्तिसमये लौकिकसंस्कृतसाहित्ये पुरुषार्थानां विकाशः सम्पूर्णतयाभवत्‌। तल 
यथा कौटिल्यस्यार्थशास्त्रस्य तथा वात्स्यायनस्य कामसूत्रस्य रचनाभवत्‌, तथैव विविधानि 
महाकाव्यान्यपि विरचितानि। यत्र॒ पुरुषार्थानामलोचनं वैशद्येन कृतम्‌। रघु्वेशानुसारं 
चतुर्वर्गस्योत्पत्तिः भगवत एवाभवत्‌। 
“चतुर्वर्गफलं ज्ञानं कालावस्थाश्चतुर्युगम्‌। 
चतुर्वर्णमयो लोकस्त्वत्तः सर्वं चतुर्मुखात्‌॥”( रघु. १०.२२) 
दशरथस्य चत्वारः पुत्राः आसन्‌। ये खलु धर्मार्थकाममोक्षाणां चतुर्वर्गाणामवताररूपा अभवन्‌ 
रघुर्वेशे (१०.८५) । पुनः किरातार्जुनीयस्य प्रथमसर्गे उक्तं दुर्योधनस्य तिगणः परस्परं न वाधते- 
“ न वाधतेऽस्य तिगणः परस्परम्‌” (किरा. ९.१९) । शिशुपालवधस्याष्टमसर्गेऽर्थस्य कुफलं 
प्रतिपादितम्‌। तत्रोक्तं यो विशेषविषयमिच्छति स ओचित्यस्य विचारं न करोति। “ओचित्यं 
गणयति को विशेषकामः (शिशु. ८.१०) ।” नैषधचरितेऽपि चतुर्व्गलाभस्य कारणरूपेणेश्चरः 
कथितः । नलस्य भक्तिं दृष्टा उच्यते यदि कोऽपि नलस्य भक्त्या शतभागस्यैकभागमपि करोति स 
चतुर्वर्गपुरुषार्थ प्राप्तु शक्रोति। 
^“फलसोमां चतुर्वर्ग यच्छतांशोऽपि यच्छति । 
नलस्यास्मदुपघ्रा सा भक्तिर्भूतावकेशिनी ॥”( नैष. १७.९४९) 
एवम्भावेन लौकिकरसंस्कृतसाहित्यस्य प्रत्येकर्मशे पुरुषार्थानामालोचनं स्पष्टम्‌। मनुष्याणां 
मुख्यप्रयोजनभूता एते चत्वारः पुरुषार्थाः । हितोपदेशे उक्तं यस्य समीपे एतेषु चतुष्टयेषु एकोऽपि 
नास्ति, तस्य जन्म निरर्थकम्‌ । 
< चर्मार्थकाममोक्षाणां यस्यैकोऽपि न विद्यते। 
अजागलस्तनस्येव तस्य जन्म निरर्थकम्‌ ॥ ”( हितो. १.२६) 
अतोऽस्माकं भारतीयसभ्यातायाः प्रतिक्षेलमेतेषां प्रतिष्ठा हश्यते । संस्कृतवाङ्खयस्य सर्वत्र एतेषां 
पुरुषार्थानां प्रतिष्ठा परिलक्षयते। एतेषां सम्पादनस्य क्षमता केवलं पुरुषस्य मध्ये अस्ति। अपरे 
जीवा पुरुषार्थानां सम्पादने समर्था न भवन्ति। यतः केवलं पुरुष एवास्य सम्पादने समर्थोऽतोऽस्य 
नाम पुरुषार्थं इति। 
अव्र प्रश्नो भवितुं अर्हति यत्‌ पुरुषपदेन यदि केवलं पुरुषो गृह्यते तर्हिं किं नारीणामसििन्‌ 
पुरुषार्थे नास्त्यधिकारः ? इति जिज्ञासायामुच्यते पुरं -शरीरम्‌, पुरि (शरीरे) शेते यः स पुरुष 
इति व्युत्पत््यनुसारमल् पुरुषपदेन आत्मा बोध्यते (पु.च. पृ.५) । तदा पुरुषस्य(आत्मनः) अर्थः, 
एवम्भावेन यदि विश्लेषणं क्रियते तर्हिं पुरुषार्थपदेन यथा पुरुषाणां तथा नारीणामपि बोधः। अतः 
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पुरुषार्थलाभे नारीपुरुषयोरुभयोरेव समान गतिः। 
पुनरयं प्रश्रो भवितुमर्हति कथं मनुष्याः केवलं पुरुषार्थलाभे समर्थाः न तु अपरे जीवाः? 
इति जिज्ञासायामुच्यते भगवता ब्रह्मणा जगत्सुजनकाले विविधयोनौ विविधजीवानां सृजन कृतम्‌। 
परन्तु तेन स स्वयमपि प्रसन्नो नाभवत्‌। यतः तेषां जीवानां मध्ये कोऽपि आत्मसाक्षात्कार समर्थो 
नासीत्‌। तदा बहुचिन्तनानन्तरं स मनुष्यशरीरमसूृजत्‌। भागवतमहापुराणे भगवता कृष्णेनापि 
अस्य विषयस्य वर्णना कृता। 
“सृष्टा पुराणि विविधान्यजयात्मशक्त्या 
वृक्षान्‌ सरीसृपपशुन्‌ खगदंशमत्स्यान्‌। 
तैस्तैरतुष्टहृदयः पुरुषं विधाय 
ब्रह्मावलोकधिषणं मुदमाप देवः॥*( श्रीमद्भा. १९.०७.२२) 
भागवते भगवता स्वयमेव भणितं यत्‌ स स्वयं द्विपद-चतुष्पदविशिष्टानां प्राणिनां निर्माणं 
कृतम्‌ । तेषु मनुष्या एव श्रष्ठाः। अतो मानवशरीरं प्राप्य विविधोपायद्वारा परमब्रह्मलाभस्य पन्था 
चिन्तनीयः। य एतन्न करोति स कस्मिन्नपि योनौ जन्म प्राप्य शान्तिं न प्राप्रोति। 
“लब्धेह मानुषीं योनिं ज्ञानविज्ञानसम्भवाम्‌। 
आत्मानं यो न बुद्धयेत न क्रचिच्छममाप्रयात्‌॥”( ९१.९६.५८) 
धर्मार्थकाममोक्षाः इत्येतेषां पुरुषार्थानां क्रमोल्लेखेऽपि कारणमस्ति। चरतुरवर्गेषु सर्वदा 
पृवपिक्षयोत्तरस्य प्राधान्यं वर्तते। कुतः ज्ञातमिति जिज्ञासायामुच्यते -धर्मार्थ खलु साधनरूपौ । 
तयोः साध्यौ काममोक्षौ। धर्मो मुख्यरूपेण मोक्षस्य साधकः, पुनः कामपूर्तयेऽर्थस्यैव प्राधान्यम्‌ । 
साध्यस्यालोचनायाः पूर्वं साघनस्योल्लेख आवश्यकः । अतः प्रथमे धरमार्थयोरुल्लेखो विहितः। 
ततः काममोक्षयोः। तयोः काममोक्षयोः पुनः मोक्षस्य प्रकर्षात्‌ कामात्परं तस्योल्लेखो भवति । अत्र 
प्रश्रो भवति, कामादोक्षस्य प्रकर्षात्‌, तस्य मोक्षस्य साधनभूतस्य धर्मस्य प्रकर्षातिशयादर्थात्परं 
धर्मस्योल्लेखः करणीयः । कथमर्थात्प्राक्‌ धर्मस्योल्लेखः क्रियते ? अलोच्यते सुखसत्निकृष्टतरत्वमल 
कारणम्‌। घमपिक्षया अर्थः सुखस्याधिकः सत्निकृष्टः। वक्तव्यस्याशयोऽयं वर्तते पुरुषार्थानां 
मध्ये सुखसाधनभूतौ धरमार्थी। एवच्च कममोक्षौ सुखस्वरूपभूतौ। सुखस्य साधनभूतयोः 
धर्मार्थयोर्मध्येऽर्थः सुखस्य सन्निकृष्टः, धर्मस्तु विप्रकृष्टः । अतोऽर्थात्‌ परं काममोक्षयोरुल्लेखः कृतः, न 
धर्मात्परमिति । मीमांसान्यायप्रकाशे वासुदेवाभ्यङ्करशास्तिणोक्तं प्रास्ताविके “पुरुषार्थचतुष्टयमच्ये 
चोत्तरोत्तं प्रकर्षाधिक्यम्‌। तथा हि पुरुषेणार्ध्यते प्रार्थ्यते इति पुरुषार्थः। प्रार्थनाविषयत्वै 
च सुखस्येत्यावालवबृद्धत्वे प्रसिद्धम्‌। तत्र काममोक्षयोः सुखस्वरूपत्वात्‌ प्रार्थनाविषयत्वम्‌। 
धर्मार्थयोस्तु सुखसाधनत्वात्‌ प्रार्थनाविषयत्व न स्वरूपतः । अतः काममोक्षयोः प्रकृष्टत्वम्‌ । तत्रापि 
च मोक्षस्य प्रकृष्टतरत्वम्‌। यतः कामे दुःखसंभित्नं सुखं मोक्षे तु दुःखासंभिन्नमिति। सुखसाधनत्वेन 
्रा्ध्यमानयोर्धरमार्थयोर्मध्ये चार्थः सुखस्य सन्निकृष्टो धर्मस्तु विप्रकृष्टः इत्यर्थस्य प्रकर्षः। अतः 
अथपिक्षया धर्मस्य प्राड्निर्देशः।” (मी.न्या.प्र. प्रास्ताविकः पृ.) 
मनुष्याः खलु सुखान्वेषिणः। दुःखमये संसारेऽस्मिन्‌ सुखमेव तस्य परमं लक्ष्यम्‌। अस्माकं 
समीपे यत्सुखरूपेण प्रतिभाति न तत्‌ सुखम्‌। जगत्‌ दुःखयुक्तम्‌। प्रायशः सर्वे दार्शनिकाः 
तत्त्वमिदं स्वीकृतवन्तः । अल एव प्रश्च आगच्छति कुतस्तस्माहुःखान्मुक्तिः ? तदोच्यते मोक्षलाभः 
सर्वदुखमुक्तेः उपायः। यो मोक्षो लभ्यते धार्मार्थकामानां समन्वयेनानुष्ठानेन। यो मोक्षः 
सर्वदुःखस्याभावरूपः। तस्मात्‌ भारतीयजनालोके पुरुषार्थः सदैव कामनीयविषयः। 
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मनुष्या इन््रियसुखस्य वशिनः। विषयसुखासक्ता मनुष्याः सर्वदा पार्थिवविषयान्‌ 
प्रत्यधिकमाकृष्टा भवन्ति । पुनः का कथा कलिकालस्य । अधुना वयं मनुष्याः केवलं विषयकेन्द्रिका 
अभवन्‌। अधुना अस्माकं पार्थिवसुखं प्रति अधिकमाकर्षणम्‌। अतः प्रकृतसुखाभावे वयं 
प्रतिक्षण दुःखाक्रान्ता भवामः। विषयसुखासक्ता जनास्तत्‌ लाभार्थमधर्माचरणं कुर्वन्ति| 
अधुनाघमदिः प्रभावाद्यथा मनुष्याणां चारितिकवैशिष्ठयै विनष्टमभवत्तथैव तेषां कार्यक्रमोऽप्यधुना 
विपदापन्नः। येन समाजोऽधुना कलुषित: । श्रीमद्भागवतमहापुराणस्य माहात्यालोचनावसरे श्यते 
तत्र कलिकालस्य अनैतिकपरिस्थितेः वर्णना क्रियते। तल प्रश्रः पृष्टः शौनकेन सुतं प्रति- यतः 
अधुना घोरे कलौ प्रायशः सर्वे जीवाः असुरतां प्राप्तवन्तः, विविधक्लेशाक्रान्तानां तेषां जीवानां 
शोधनस्य क उपायोऽस्ति ? 
“इह चोरे कलौ प्रायो जीवश्वासुरतां गतः। 
क्लेशाक्रान्तस्य तस्यैव शोधने किं परायणम्‌॥ *( श्रीमद्भा.मा. १.६) 

एतस्मात्‌ कारणात्‌ भारतीयवाङ्खये सर्वत पुरुषार्थस्य वैशद्येन वर्णनं परिलक्ष्यते । वैदिकयुगतः 
लौकिकयुगपर्यन्तं यदि समग्रसंस्कृतवाङ्कयं पश्यामः तर्हि द्रष्टं शक्रुमः+यत्‌ वैदिकवाङ्कये यथा 
धर्मार्थकाममोक्षरूपाणां चतु्विधपुरुषार्थानां वर्णनमुपलभ्यते, तथैव लौकिकरसंस्कृतशास्त्ेष्वपि 
विस्तृतरूपेण तेषामेव चर्चा कृता । येषां गुरुत्वमस्माकं जीवनेऽपरिहार्यम्‌। तस्मादेव कारणादस्मिन्‌ 
विषयेऽस्माकं प्रवृत्तिः 

शोध्रन्थस्यास्य नाम संस्कृतमहाकाव्येषु पुरुषार्थविमर्शः। "संस्कृतेन रचितं महाकाव्यमिति' 
संस्कृतमहाकाव्यम्‌। तेषु पुरुषार्थानां विमर्श इति संस्कृतमहाकाव्येषु पुरुषार्थविमर्थः इत्यभिधा । 
विमर्शपदं वि-मृश्‌-धातोः भावे घञ्‌ -प्रत्ययेन निष्पद्यते। मृश्‌-धातोरर्थः ज्ञानम्‌। अतो 
विमर्शशब्दस्यार्थो विशेषन्ञानम्‌। अतः संस्कृतमहाकाव्येषु प्रतिपादितपुरुषार्थानां विशेषज्ञानमेवात् 
विषयः। यस्य ज्ञानस्य प्रतिपादकरूपेण विषयविषयिभावसम्बन्धेन अस्य रोधम्रन्थस्यापि ग्रहण 
भविष्यति। पुनः काव्यज्ञदृष्टया विमर्श इति शब्दस्यार्थः विचारः । न्यायकोशे उक्तं “विचार इति 
काव्यज्ञा वदन्ति।*( न्या.को. पृ. ५०८) अतः संस्कृतमहाकाव्यानां मध्ये पुरुषार्थचतुष्टयस्य 
विचारविश्लेषणात्मकं ज्ञानं खल्वस्य शोधम्रन्थस्य विषय इत्यपि कथितुं शक्यते। परन्तु 
संस्कृतसाहित्यस्य॒सर्वमहाकाव्यान्यवलम्ब्य यदि कार्य॒॑क्रियते तर्हिं म्रन्थस्यास्याकारो 
महान्‌ स्यादिति भिया निरस्तः। अतोऽस्मिन्‌ शोधम्रन्थे कालिदासस्य कुमारसम्भवम्‌, 
रघुवेशम्‌, भारवेः किरातार्जुनीयम्‌, माघस्य शिशुपालवधम्‌, श्रीहर्षस्य नैषधचरितमित्येतानि 
पञ्चसंस्कृतमहाकाव्यान्यवलम्ब्य पुरुषार्थानामालोचनं विधीयते। अधुना विश्चेऽयं विषयोऽत्यन्तः 
प्रासङ्गिकः। यतोऽधर्मनिमज्जमानेऽस्मिन्‌  समाजेऽघर्मस्य, अधर्मद्रारालब्धस्यार्थस्य 
तथाधर्मसम्मतकामस्यैव प्राधान्यं वर्तते। अतः तेषां फलरूपस्य मोक्षस्य नास्ति किञ्चिदस्तित्वम्‌। 
पुरुषार्थो हि एको विषयो येन वयै जीवनस्य यथार्थस्वरूपं ज्ञातुं शक्तुमः। अतः शोधम्रन्धस्यास्य 
पाठेन पाठकाः सम्वृद्धाः भविष्यन्ति, इति नास्ति संशयः। 

अद्यतनकाले स्वतन्तरविषयनिर्धारणमत्यन्तं कठिनम्‌। अधुना नास्ति विषयः कोऽपि 
यमाश्रित्य केनापि चर्चा न विहिता। तेषु विषयेषु विषयस्यास्य नूतनत्वं समुपस्थापयितुं मनश्चक्रे । 
एतत्तु सत्य यद्‌ विषयोऽयं काले काले विद्वद्भिः बहुधा आलोचितः। चतुरविधपुरुषार्थोपरि 
भागवतपुराणमाश्रित्य “श्रीमद्भागवतपुराणमे वर्णित पुरुषार्थचतुष्टय कि उपयोगिता- आधुनिक 
परिप्रेक्षित मे” -इत्याख्यं तथा भारतीयदर्शनमाभ्चित्याङ्गलभाषायां 4116 010८7 271त्‌ 
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ट्व्ाला( ग एपापडद्वा1118 1 [तवा 11108जुगाक एता पऽद11)8 11 (116 
110तला। [7]11105न]116ब| [€ा9[€त[५९, इत्येतानि बहूनि कार्याण्यभवन्‌। परन्तु 
पञ्चमहाकाव्यान्यवलम्ब्य एकल साकल्येन पुरुषार्थानामालोचनं कुलापि न हश्यते। अस्मिन्‌ 
शोधकार्यं विविधशास्तरकाराणां दृष्टया धर्मार्थकाममोक्षाणां स्वरूप पर्यालोच्य पद्चमहाकाव्येषु कुतर 
कुत्र पुरुषार्थोऽस्ति, तेषां सम्यक्तया विचारविश्लेषणद्रारा उल्लेखः कृतः। निबन्धेऽस्मिन्‌ भिन्नानां 
गवेषकाणां बहूनि मौलिकतुलनात्मकसम्पादनात्मकादीनि गवेषणापत्राणि आलोच्य विश्लिष्य च 
मौलिकगवेषणाकार्य प्रस्तूयते । इदं मन्यते, यन्नवीनपाठकानां गवेषकाणाञ्च सकारो विषयेऽस्मिन्‌ 
सम्यक्चाराणा स्यात्तदर्थमहं कृतघ्रयलः। 
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शोधसारः 
पुराणेतिहासेषु कथारूपेण यद्‌ तत्त्व व्यक्तीक्रियते उपनिषद्भन्धेषु तत्ततत्व साक्षदेव निबोध्यते । 
ज्ञानेनैव मुक्तिः तज्ज्ञानम्‌ उपनिषत्‌ ततत्वविचारेणैव इत्यत्र एव कठोपनिषत्माहाल्यम्‌ । एवं 
श्रीमद्भगवद्रीतोपनिषदि कृष्णार्जुनरसंवादरूपेण आत्मतत्वं व्यक्तीक्रियते । 
कुञ्चिकापदानि- कठोपनिषद्‌, भगवद्गीता, आत्मस्वरूपम्‌, नाचिकेतः, अर्जुनः, ब्रह्मविद्या । 
उपोद्धातः 
प्रपञ्चे अनेके भेदा वर्तन्ते । तेषु भेदेषु यो विशेषतया तयोर्भदं स्थापयति स आत्मतत्त्वनिष्ठ 
एव । शरीराद्रभिन्न आत्मा अस्तीति अस्तिका, नास्तीति चार्वाकादयो नास्तिकाः । चार्वाकम्‌ 
बौद्धम्‌, जैनम्‌ इति त्रीणि नास्तिकदर्शनानि प्रसिद्धानि । आस्तिकदर्शनेषु साङ्ख्यं, योगः, न्याय, 
वैरोषिकम्‌, पूर्वमीमांसा, उत्तरमीमांसा इति षट्‌ प्रसिद्धानि । 
आस्तिकदर्शनेषु प्रमाण्येन अङ्गीकृतेषु ओपनिषद्‌ म्रन्ेषु कठोपनिषत्‌ श्रीमद्भागवद्रीता च 
लोकोत्तरौ परिगण्येते । 
कठोपनिषदि आत्मतत्त्वम्‌ सुव्क्तं प्रतिपादितम्‌। नचिकेता नाम कश्चन ब्राह्मणकुमारः 
स्वपित्रा यागशालायां विप्रेभ्य दीयमानेषु वस्तुषु दोष हृष्टा अनेन दुष्कर्मणा पितुः संभाव्यमानां 
दुखस्थामाचिन्त्य व्याकुलः स पितरम्‌ उपसुत्य, मां कस्मै ददासि इति साक्षेप पैनः पुन्येन पृच्छति । 
तत्‌ श्रुत्वा तत्पिता कोपं नियन्तुम्‌ अशक्तः अन्ते “त्वां यमाय ददामि” इति वदति । विप्रवाक्यस्य 
फलमुखत्वेन तत्क्षण एव नचिकेता यमपुरं प्राप्रोति । 
दिनत्रयान्ते बहिः पर्यटनात्‌ प्रतिनितृत्तो यमो वृत्तान्तं श्रुत्वा भीतोऽभवत्‌। सः तं कुमारं वरलत्रयं 
छन्दयति । बलोऽपि पण्डितस्स नचिकेता मरणान्तरम्‌ आत्मा अस्ति वा न वा इति रहस्यं स्वां 
बोधयितुं याचते । गत्यन्तरविरहात्‌ यमस्य तदतीव रहस्यं शुश्रूषवे बालाय उपदिशति । तद्यथा 
अन्यच्छरेयोऽन्यदतैव प्रेयस्ते उभे नानार्थे पुरुषं सिनीतः । 
तयोच्छैय आददानस्य साधु भवति हीयतेऽर्थाद्य उ प्रेयो वृणीते ।(कठ. 1. 1) 
श्रेयः प्रेयः इति दर स्तः । तयो श्रेयो मोक्षसधर्कं वर्तते । अन्यत्‌ प्रेयः इहोपभोगप्रदं भवति । 
यो मतिमान्‌ पुरुषो अनयोः आच श्रेय एव वृणीते । भोगैशवर्यप्रसक्तो द्वितीयं काङ्कते । 
श्रेयो मार्गः क्षेमाय भवति परन्तु पुनरावर्त हेतुर्भवति प्रेयः इति तयोः भेदः । 


1 455021९ 70९53012 दु. 03 शाञता{ ताारएलअं क (गाद्छट पर्क्षा काशत), 
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स त्वे प्रियान्‌ प्रियरूपांश्च कामान्‌ अभिध्यायन्‌ नचिकोतोऽत्यस्राक्षीः । 
नैतां सूद्गा वित्तमयीमवाप्तो यस्यां मज्जन्ति बहवो मनुष्याः ॥(कठ. 7. 3) 
यमस्य वचनमेव - भो नचिकेताः । प्रीतिहेतन्‌ प्रियरपेण भासमानान्‌ च सर्वान्‌ कामान्‌ 
सम्यक्‌ विचार्य त्वं त्यक्तवान्‌ । यस्यां रलमय्यां मालायां सरवे मुह्यन्ति तां त्वम्‌ अत्यजः । मोहकारिणी 
अविद्या । विद्या तु तत्त्वबोधिनी । नचिकेता विद्यायां रतः । तस्मात्‌ तं मोहा न अस्पृशन्‌। 
संपरायनाम्री मरणानन्तरहितकारिणी विद्या चनलुब्धं चञ्चलचित्तं नरं न अनुगृह्णाति, 
अध्यात्मसम्बन्धिनी इयं विद्या । अनयैव प्राप्यते मुक्तिः । अन्याः तर्कादिविद्या अस्मिन्‌ लोके 
केवलं फलप्रदा । 
सर्वे वेदाः यत्पदमामनन्ति सर्वाणि तपांसि च यद्‌ वदन्ति यद्‌ इच्छन्तः ब्रह्मचर्य चरन्ति तत्‌ पदं 
प्रणवाक्षरमेव । तदेव ब्रह्म एव हि । एतत्‌ अक्षरं परं एव हि (कठ. 7. 15) । एतत्‌ अक्षरं इति 
ज्ञात्वा यः यत्‌ इच्छति तस्य तदेव भवति । एतत्‌ श्रेष्ठम्‌ आलम्बनं परम्‌ आलम्बनम्‌ एव, एतत्‌ 
ज्ञात्वा बह्मलोके महीयते पुज्यः । 
समस्तोपनिषत्सु कठोपनिषद एव अग्रिमस्थानम्‌ । साक्षाद्‌ यमदेवद्रारा तत्र एव आत्मानं प्रति 
कृतोपदेशः अथवा तत्र एव आत्मरत्वरूपवर्णतम्‌ उपलभ्यते । आत्मज्ञानेनैव मुक्तिः इति निस्तर्क 
ब्रते इयम्‌ उपनिषद । अयम्‌ आत्मा केन लभ्यो अथवा कथं लभ्य इति तत्त्वं नचिकेतसे यमेन 
उपदिश्यते । रामायण- महाभारतादिषु कथारूपेण यद्‌ तत्वं व्यक्तीक्रियते ओपनिषद्रन्थेषु तत्तत्वै 
साक्षादेव निबोध्यते । ज्ञानेनैव मुक्तिः तज्ज्ञानम्‌ उपनिषत्तत्वविचारेणैव इत्यत उपनिषत्माहात्म्यै 
वाचामगेचरमेव । 
भगवद्गीतायाम्‌ आत्मतत्त्वम्‌ । 
अय आत्मा न जायते प्रियते वा कुतश्चित्‌ न बभुव (भ.गी. 7 .20) ।+ कश्चित्‌ अस्मान्‌ न 
संबभ्व, अजः नित्यः पुराणः अय शरीरे हन्यमाने न हन्यते । हन्ता आत्मानं हन्तारं मन्यते चेत्‌ 
हतश्च स्वं हत मन्यते चेत्‌ उभी तौ न विजानीत यद्‌ अय न हन्ति न हन्यते वा । अणोः अणीयान्‌ 
महतो महीयान्‌ अयम्‌ आत्मा अस्य जन्तोः हद्‌ गुहाया निहितः सः। 
अनवस्थेषु शरीरेषु अवस्थितं महान्तं विभुं आत्मानं मत्वा धीर न शेचति । अयं आत्मा 
प्रवचनेन न लभ्यः, मेधया वा । बहूना श्रुतेन न लभ्यः एष य॑ वृणुते तेन एव लभ्यः । तस्य एषः 
आत्मा स्वां तनू विवृणुते । 
दुश्चरितात्‌ अविरतः प्रज्ञानेन एनं न आष्ुयात्‌ । अशक्तः असमाहितः अशान्तमानसः अपि 
न प्राप्रयात्‌ । 
अर्जुनः कृष्णं प्रति एवम्‌ अवदत्‌ अहं विजयं न काके । राज्यं च सुखानि च न । राज्येन कि 
प्रयोजनाम्‌। भोगैः जीवितेन वा किं प्रयोजनमिति । कृपयाविष्टं अश्रुपूर्णाकुलेक्षणं विषीदन्तं तम्‌ 
अर्जुनं कृष्ण इदम्‌ अब्रवीत्‌ । हे पार्थः त्वं क्लैव्य मा गमः । त्वयि एतत्‌ न उपपद्यते । हे परन्रपः 
कषुरं हृदयदौर्बल्यं त्यक्त्वा उत्तिष्ठ । त्वं अशोच्यान्‌ अन्वशोचः । प्रज्ञावादान्‌ च भाषसे । पण्डिताः 
गतसुन्‌ अगतासून्‌ च न अनुशोचन्ति । 
अथ श्रीकृष्णो अज्ञानोपहितात्मनः पुनर्जन्म सूचयति । अहं पूर्व न आसम्‌ इति न । त्व चन 
आसी इति न । इमे जनाः जनाधिपः न आसन्‌ इति । न वय सर्वे अतः परं न भविष्यामः इत्यपि । 
देहिनः अस्मिन्‌ देहे कौमारं, यौवनं, जरा यथा तथा देहान्तरप्राप्रिः । तत्न धीरः न मुह्यति । हे 
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कौन्तेय मात्रास्पर्शः तु शीतोष्णसुखदुःखदा आगमपायिनः अनित्याः । भारत तान्‌ तितिक्षस्व । 
पुरुषर्षभ एते समदुःखसुखं धीरं य॑ पुरुषं न व्यथयन्ति सः अमृतत्वाय कल्पते । 

असतः भावोः न विद्यते । सतः अभावेऽपि न विद्यते । तत्वदर्शिभिः तु अनयोः उभयोः अपि 
अन्तः दृष्टः । इदं सर्वं येन तत्‌ तु अविनाशि विद्धि । अव्ययस्य अस्य विनाशं कर्तुं कश्चित्‌ न 
अर्हति । हे भारत, नित्यस्य अविनाशिनः अप्रमेयस्य शरीरिणः इमे देहाः अन्तवन्तः उक्ताः, तस्मात्‌ 
युध्यस्व । हे अर्जुन यो विनाशरदितं नित्यम्‌ अजम्‌ अव्ययम्‌ एनं वेद स पुरुषः कथं कं घातयेत्‌ 
एवं कथं हन्यात्‌ इति । 

नरो यथा जीर्णानि वासांसि विहाय अपराणि नवानि गृहणाति तथा देही जीर्णानि शरीराणि 
विहाय अन्यानि नवानि संयाति (भ.गी. [ .22) 15 शास्त्राणि एनं न छिन्दान्ति । पावकः एन न 
दहति । आपः एनं न क्लेदयन्ति, मारुतः न शोषयति । अयं अच्छद्यः । अर्य अदाह्यः अक्लेद्यः 
अशोष्यः एव च। अय नित्यः सर्वगतः स्थाणुः अचलः सनातनः । अय अव्यक्तः अचिन्त्यः 
अविकार्यः इत्युच्यते । तस्माद्‌ एनम्‌ एवं विदित्वा अनुशोचितं न अर्हति । अथवा एनं नित्यजातं 
नित्यं मृतं मन्यसे । तथा अपि महाबाहो त्व एवं शोचितुं न अर्हसि (भ.गी. 1 .26) ।° जातस्य 
मृत्युः ध्रुवः । मृतस्य जन्म च ध्रुवम्‌ । तस्मात्‌ अपरिहार्ये अर्थे त्वं शोचितुं न अर्हसि । हे भारत, 
भूतानि अव्यक्तादीनि व्यक्तमध्यानि, अव्यक्तनिधनानि एव । तल्र परिदेवना का इति। 

कैश्चिते साश्चर्यं हश्यते । तथा एव अन्यैः साश्चर्यम्‌ उच्यते । अन्यः एनं साश्चर्यं शृणोति । 
कश्चिदेनं श्रुत्वापि न वेद च| हे भारत, सर्वस्य देहे अयं देही नित्य अवच्यः, तस्मात्‌ कानिचिदपि 
भूतानि त्वै शोचितुं न अर्हसि । 

एव॑ व्यासकृतमहाभारते श्रीमद्भगवद्रीतोपनिषदि कृष्णार्जुन-संवादरूपेण आत्मतत्त्व 
व्यक्तिक्रियते । “अयं आत्मा ब्रह्म” इति उक्तिः सा अन्वर्था भवति भगवतः कृष्णस्य 
गीतोपदेशोनैवेति अभिज्ञमतम्‌। 
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स्वामिविवेकानन्दस्य जीवनमधिकृत्य 


प्रणीताधुनिकसंस्कृतकाव्यतरयेषु सामाजिकमूल्यबोधः 
डो.सुनीतावर्मनः 


प्रवन्धसारः 

भारतीयसमाजतन्तवादस्य भविष्यम्‌ अवलम्ब्य वक्तु प्रवृत्तं ॒वेदान्तवादिना 

स्वामिविवेकानन्देन उक्तम्‌ “11 [1472 ८ 14४€ 50८1१] लजगाापाांड70, 701 

{16€ [771 ग ^ वरग12 -- {121 13, अराव] [तारतप्शाऽ) - व 

0 8110 21010 11 विशिष्टचिन्ताविदः तथा दार्शनिकस्य ड. रवीन्द्रकुमारदाशगुप्तस्य 

मुखादपि वेदान्तवादिरूपेण विवेकानन्दस्य परिचयः प्राप्यते। वेदान्तस्य भिया 

भारतीयसमाजव्यवस्थायाः पुननिर्माणि, समाजव्यवस्थायाः वैप्लविकपरिवर्तनं स कर्तुम्‌ 

एेच्छत्‌। श्रील्यम्बकशर्मामहोदयेन विरचिते श्रीस्वामिविवेकानन्दचरितनामकमहाका 

व्ये देशभक्तिः, त्यागभावना, अस्पृश्यताभावनिवारणम्‌, लोकशिक्षायाः महत्वम्‌, 

राजानीतिकदर्शनम्‌ इत्यादयः; पी. के. नारायण पिल्लै महोदयेन विरचिते 'विश्वभानुः' 

इति महाकाव्ये समग्रविश्चे कल्याणसाधनार्थं तस्य व्यवहारिकमुल्यबोधः, लोकसेवा हि 

आत्मसेवा इत्यादयः; यतीन्द्र विमलचौधुरी महोदयेन विरचितचम्पूकाव्ये संस्कृतशिक्षाविषये 

अभिप्रायः, स्वामिविवेकानन्दस्य वेदान्तदर्शनाभिमुख्यादयश्च प्रामुख्येन प्रदर्शितं वर्तन्ते। 

प्रबन्धेऽसमिन्‌ एतेषु तिष्वपि काव्येषु विवेकानन्दस्य दर्शनं कथं विचारितं प्रदर्शितञ्चेति 

विचार्यते । 

भारतीयसमाजतन्त्वादस्य भविष्यम्‌ अवलम्ब्य वक्तु प्रवृत्तं वेदान्तवादिना 

स्वामिविवेकानन्देन उक्तम्‌ [1 [1418 € [18८ 80८ व जाप प्रंऽपा) १८ {116 1 हा 
2 4081148 ४८81118, 1121 15 अरप] [ताण] 1917६ 20 3170पात्‌ 
11. विशिष्टचिन्ताविदः तथा दार्शनिकस्य ड. रवीन्द्रकुमारदाशगुप्तस्य मुखेनापि वेदान्तवादिरूपेण 
विवेकानन्दस्य परिचयः प्राप्यते । तस्य भावना आसीत्‌ इसलामिकचेतनया वेदान्तवादिमस्तिष्कस्य 
सार्थकसमन्वयेन भारते एका शोषणहीना, श्रेणीहीना, नव्या समाजव्यवस्था भविष्यति। स न 
केवलं समाजतान्तिकः अपि तु भारतस्य निपीडितश्रमजीविश्रेणीं प्रति प्रथमं सम्मानम्‌ अज्ञापयत्‌, 
मनसा श्रद्धां प्रणतिं च निवेद्य, स मुक्तकण्ठेन घोषितवान्‌- हे भारतस्य श्रमजीविनः अहं 
युष्मभ्यं प्रणतिं निवेदयामि । इतः पूर्वं न कश्चित्‌ श्रमजीविना भूमिकाम्‌ एर्वरूपेण गौरावान्वितां 
नाकरोत्‌। स्वामिविवेकानन्दः प्रथमं राशियायाः समाजतान्तिकविप्लवस्य सम्भावनां यथार्थतः 
एेतिहासिकदृष्टिकोणतः दृष्टवान्‌ । भारतस्य शुद्रजागरणस्य सम्भावनां प्रत्यक्षीकृत्य स्वदेशवासिनः 
स्वामिविवेकानन्दः अवदत्‌ - वद मूर्खः भारतवासी, दरिद्रः भारतवासी, चण्डालः भारतवासी, 


1. सह-आचार्या, (विभागीय प्रधान) संस्कृत विभाग, विवेकानन्दमिशन महाविद्यालय, पूर्वमदिनीपुर - पश्चिमव्ग 
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मम रक्तं मम भ्राता। वस्तुतः स्वामिनये साम्यवादि-मानवतावादः हि मानवमुक्तेः दृण्द्रष्टा। 
सुप्राचीनैतिह्यमण्डितस्य भारतस्य संस्कृतिं जीवनच्च अनुसृत्य समाजमुक्तेः तथा मानवमुक्तेः 
प्रकृतमार्गानुसन्धानं कृतम्‌, प्रज्वालितश्च पराधीनभारतमातुः वक्षसि आदर्शबोघदीपः, येन च 
आलोकेनोद्धासितं निखिलं जगत्‌। स्वामिविवेकानन्दस्य स्वदेशमन्त् आसीद्‌ विप्लविनां सकाशे 
अनन्तानुप्रेरणाया उत्सः। 
भाविनि काले विवेकानन्दस्य भावधारां कमिनिज्युमशासिता देशेऽपि श्रद्धया गृहीतवन्तः। 
विवेकानन्दस्य दृढविश्वाश आसीत्‌ समाजतन्तं॑देशेदेशे भिन्नरूपतां धारयिष्यति किन्तु 
भारतवर्षस्य समाजतन्तवादः स्वसभ्यतायाः भित्तिं न कदाचित्‌ त्यजेत्‌ सुख्यातस्य इतिहासविदः 
ड.रमेशचन्द्रमजुमदारस्य नये स्वामिविवेकानन्द आसीद्‌ भारतस्य नव्यजातीयतावादस्य 
प्रवक्ता। जातीयतावादेन समाजतन्तरस्य सार्थकसमन्वयेन स नव्यभारतं प्रतिष्ठापयितुमैच्छत्‌। 
वस्तुतो विवेकानन्दस्य भावना आसीत्‌ नव्यमानवतावादी, वास्तववादी । वेदान्तस्य भित्त्या 
भारतीयसमाजव्यवस्थायाः पुनर्निर्माणं, समाजव्यवस्थायाः वैप्लविकपरिवर्तनं स कर्तुम्‌ एेच्छत्‌ । 
स्वामिना मूलतो मार्गत्रय निर्दिष्टम्‌, यथा - गणशिक्षा, गणचेतना,गणनिर्माणञ्च । 
१९२९-खृष्टाब्दे मार्चमासस्य तिंशोऽहनि र॑पुरे राजनेतिकसस्मेलने सभापतेः भाषण दातु प्रवृत्तेन 
नेताजी -सुभाषचन्द्रवसुमहोदयेन उक्तं भारतीयसमाजतन्तस्य स्वरूपविश्लेषणम्‌ अज्ज्ञायते 
यत्‌ स्वामिविवेकानन्द एव भारतीयेतिहासस्य अन्यतमः पथिकृद्‌ आसीत्‌। विवेकानन्दस्य दृष्टिः 
सम्प्रदायविशेषे न निरुद्रा आसीत्‌। स समग्रसमाजम्‌ आलिङ्गितवान्‌। तस्याअग्निमयी वाणी यथा - 
नवीनं भारतं जागृतात्‌, हलधारिणः कर्षकाः कुटीरं भित्वा बहिरागच्छन्तु । अधुना तद्राणी वङ्गस्य 
तथा भारतस्य गृहे गृहे च्वनिता प्रतिध्वनित च भवतु । 
विवेकानन्दमहमकाव्ये देशभक्तिः 
श्रील्यम्बकशर्मामहोदयेन विरचितस्य श्रीस्वामिविवेकानन्दचरितनामकमहाकाव्ये स्वदेश 
प्रति निष्कारणाऽनुराग एव देशभक्तिरिति व्याहियते । स्वार्थं विहाय परार्थभावनया स्वदेशं प्रति 
प्रेमएवदेशभक्तः पुरुषस्य लक्षणम्‌। एतस्य सेवा साक्षात्‌ भगवत एव सेवा । 
भारतं पुनः पूर्वगौरवान्वितं कर्तुमस्य बलं संघशक्तेः निर्माणं, एकसुतरत्वञ्चेति त्रयं सयोज्यम्‌। 
अचिरेव देशस्य रक्षा भवेत्‌। तथाह्युक्ते - 
भविष्यन्महाभारतं कर्तुमीहा यदि स्यादुपायत्रयं सविधेयम्‌। 
अदम्य बलं निर्मितिः संचशक्तेर्विकीर्णा समीहा तयैकत्वसूत्रा ॥ 
(श्री.स्वा.वि.च., ९४/३२) इति। 
अये बान्धवाः! अयं कठिनश्रमस्य कालो विद्यते। अस्मिन्‌ काले निद्रां परित्यज्य 
मातृभूमेरुत्थानाय प्राणपणेन प्रयलो विधेयः। भो भो देशनिवासिनः उत्तिष्ठत जाग्रत अभयाः भूत्वा 
देर रक्षात्रतमाचरत । उक्तं तथाहि - 
उत्तिष्ठत सम्प्राप्य वरात्निवोध भ्रमन्नभीः सम्प्रति धीरवीरः। 
इत्थं दिशन्तो यतिवाचमुच्चैर्जवाहरोऽपि श्रुतवांश्छ्ुतां सः॥ 
(श्री.स्वा.वि.च.,९४/३९) इति। 
एतादृशीं देशभक्तिभावनाविभृतां स्वामिविवेकानन्दविवेकमयीं वाणीं निशम्य अरविन्द 
गाच्धिसुभाषचन्द्रप्रमुखाः नेतारः देशरक्षाव्रतपरायणाः जाताः तेषामन्तःकरणानि भारतमातुः 
सेवनकार्ये संलम्रानि । स्वामिनः विवेकस्य अमेरिकादिषु प्रभृतिदेशेषु प्रदत्तभाषणेषु सर्वत्र सर्वदा 
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स्वदेशं प्रति अपूर्व श्रद्राम्‌ अद्भूतम्‌ आनन्दम्‌ अद्वितीयं गौरवं भवन्तः द्रष्टुमर्हन्ति । 
याते मयि न लुप्येत मातुसेवापरम्परा। 
पूर्वो युष्मासु विश्वासो युववृन्दे विशेषतः ॥ (श्री.स्वा.वि.च., १५/२६) इति। 
त्यागभावना 
भारतीयसंस्कृतौ त्यागस्य महतत्वै दृश्यते। आध्यान्मिकभावनया सहत्यागभावनायाः 
अपि योगः विद्यते। यथा आध्यास्मिकता मनुष्यजीवनेन संलग्रा तथैव त्यागभावनापि जीवनस्य 
आवश्यकमङ्गम्‌। महाकाव्येऽस्मिन्‌ स्वामिनः विवेकस्य सम्पूर्ण जीवनं त्यागमयमेव विलोक्यते 
बाल्यकालात सः दयालुः परदुःखसहिष्णुः वर्तते। भारतीयजनानुपदिशता स्वामिना शोभनः 
सन्देशः व्याहृत आसीत्‌ यत्‌ मनुष्यस्य जीवने आदर्शद्रयमेव स्यात्‌ प्रथमस्तावत्‌ दीनदरिद्राणां 
सेवनं द्वितीयस्तु त्यागमयञ्चजीवनम्‌। सततमेव मानवेनासुभिरपि इदमेव आदर्शद्रयमनुसरणीयम्‌ 
प्रतिपाल्यञ्। 
अतिदीनदरिद्रसेवनं विमलं त्यागमयच जीवनम्‌। 
असुभिः परिपाल्यमात्मनो भवदादर्शयुगं युगे युगे ॥ (भ्री.स्वा.वि.च., १७/९४) इति। 
अस्पृश्यताभावनिवारणम्‌ 
भारतीया संस्कृतिरत्यन्तोदारा महीयसी च विद्यते। अत्र चतुर्व्णानां स्थापना समाजकार्य 
सुचारुतया चालयितुमभवत्‌। सर्वेभ्यः समानाधिकारः प्राप्तोऽस्ति । सर्वे ईश्वरस्य पुत्राः । न कश्चित्‌ 
उच्चः न च कोऽपि नीचः। किन्तु कालान्तरे उच्ववर्गाणां मनःसु निम्रवर्गपुरुषान्‌ प्रति हीनभावना 
स्पृश्यभावना च अजायत । शुद्रवर्गं तेऽस्पृश्यं कथयित्वा तिरस्कुर्वन्‌। स्वामिनः रामकृष्णस्य 
हृदये तेषां दीनहीनदलितजनानाडूते महती श्रद्धासीत्‌। तच्छिष्यः स्वामी विवेकानन्दोऽपि 
स्वजीवनावधिशुद्रजातिं प्रति सदयः तत्समुद्धुतिकारकः आसीत्‌ । श्रीस्वामिविवेकानन्दचरितनाम 
कमहाकाव्ये पूर्णरूपेण अस्पृश्यताभावना दश्यते । 
स्वामी शद्राणाम्‌ अपमानस्य महान्‌ विरोधी । तेषां मते सर्वेऽपि शुभकर्मवशात्‌ ब्राह्मणत्वे 
पराप्तुमर्हन्ति। भारते गुणकर्मविभागात्‌ जातिभेदाः सन्तु न जन्मविभागात्‌ इति तस्येच्छा 
अधुना बहुजातिभिः कृतं लघुजातिर्महतीषु मज्जतु, 
अथ वर्णचतुष्टय भवेत्‌ गुणकर्मप्रविभागतः क्रमात्‌॥ (भ्री.स्वा.वि.च.,१७/२७)इति। 
वस्तुतः महाकाव्येऽस्मिन्‌ अपृस्यतासम्बन्धे बहूक्तं महाकविना अस्पृश्यतेयै कलहस्य बीजं 
विद्यते केवलं भारतवर्षे एव न, अपितु अन्येष्वपि देशेषु अग़़रीकामेरिकादिदेश स्पृश्यास्पृश्यभावो 
दृश्यते । अस्पृश्यताभावस्तुच्छः सर्वे समानाधिकारिणः सर्वे भ्रातर एवास्मदीया। 
अस्पुश्यतेयं कलहस्य बीजं न केवलं भारत एव हश्या। 
मन्यामहे मानवजातिमेकां परस्परत्रातरिति ब्रुवन्ति ॥ (श्री.स्वा.वि.च.,१८/४६) इति। 
लोकचिक्षायाः महत्वम्‌ 
समाजे शिक्षायाः महन्महत्त्वै दरीदृश्यते शिक्षाविहीनः समाजः पशुतुल्यो भवति। यतोहि 
उक्तमपि यत्‌ विद्याविहीनः पशुः । शिक्षायाः विविधस्वरूप आसीत्‌ यथा बालशिक्षा- स्तीशिक्षा 
चेत्यादयः । शिक्षाप्रसाराय स्वामिना जनाः सततमेव प्रेरिताः । तथाहि वर्णितं - 
शिक्षाप्रसारेण निजार्थशुन्यान्‌ नरान्‌ विधातुं पशुतुल्यबन्धून्‌ । 
दीनेषु नित्य समवेदनाङ्काः क्षुत्पीडिता भोजयितुं यतध्वम्‌॥ (श्री.स्वा.वि.च.,९/२९) इति 
राजानीतिदर्शनम्‌ 
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स्वामीविवेकस्तु मनसा वाचा कर्मण धार्मिको महात्मा आसीत्‌। तेन कदाचिदपि 
राजनीतिर्नोररीकृता न च तस्याः पुष्टिविंहिता । स तु सततमेव राजनीतिविरोधपक्षे अवर्तत । 
राजनीत्या न सम्बन्धः स्थापनीयोऽस्ति संस्थया । 
विविधा राजनीतिं सेवा लोकस्वरूपिणी ॥ (श्री.स्वा.वि..च.,१५/५२)इति । 
राष्ट्राणां जातिवर्णानां धर्माणाञ्च भित्नतां परित्यज्य जगत्सेवा संघस्य गौरवपूर्णं कार्यमासीत्‌। 
एतस्य संघस्य स्वामिना राजनीत्या सह सम्बन्धः निषिद्धः । तेषां मतेन राजनीतिस्तु वाराङ्खने 
अनेकरूपिणी जायतेऽतः एकरूपिणी लोकसेवैव सर्वैः स्वीकार्या न राजनीतिसम्बन्धे विचारणीयम्‌ । 
सघशक्तिं विनाद्यत्वे कार्य किंचिन्न सिद्धयति। 
अस्माभिः सहतैर्भाव्यमतो निःस्वार्थवुद्धिभिः ॥ (श्री.स्वा.वि. च. १५/४३) इति। 
विद्यार्थिनां कृतेऽपि स्वामिना सततमेव राजनीतिपरित्यागस्य वार्ता कृता । तेषां सम्मतमासीत्‌ 
यत्‌ विद्यार्थिभिः विचारस्य स्वातनल्यं तु अपेक्ष्यते, किन्तु राजनीतौ पतनं विद्यार्थिभ्यो न वरम्‌ इति। 
उक्तद्च॒ तत्र - 
बुदधेविकाससिद्धर्थ वृद्धवर्थं संविदस्तथा । 
विद्यार्थिभिर्विचारस्य स्वातन्त्यै समपेक्ष्यते ॥ (श्री स्वा.वि.च.३/६४) इति। 
राजनीतिविषये एतावदपि व्याहूतमल्र यत्‌ अध्याल्मिकविचारः सामाजिकविचारस्तु 
भारतेऽसमिन्‌ समपेश्षयते किन्तु यत्‌ किमपि राजनीतिविचारजातं विद्यते तत्सर्वन्तु त्याज्यमेव। 
विश्वभानुःमहाकाव्ये समम्रविश्चे कल्याणसाघनार्थं तस्य व्यवहारिकमूल्यबोघः 
पुन्तिल्लन्तु कृष्णनारायण पिल्लै विश्वभानुः महाकाव्ये परिदृश्यते शिकागो-नगर्या कलम्ववासं 
सभागृहे तेन वक्तव्यमुपस्थापितम्‌। काडिनालगिवनमहोदयस्य तत्त्वावधानेन स्वामिनो भाषणं 
श्रुत्वा कोटिशः हिन्दुजनाः गर्ववो कृतवन्तः । शिवमहिम्नः स्तोलात्‌ भगवद्रीतोपनिषदः उद्ुतिदानं 
कृत्वा सनातनधर्मस्य व्याख्यानं कृतवान्‌ । सार्विकधर्मस्य च व्याख्यानं कृतवान्‌। 
साहाय्य न च संयत्‌ संयोजनं न च नाशनम्‌ 
एेकमत्यञ् शान्तिश्च न विरुद्रमनोगतिः ॥ (वि.भा..१६/४६) इति। 
तेनोक्तं सेवा न हिसा, संहतिः न विभेदः, शान्तिः न निराशा इति वेदान्तहृदयोपस्थापनेन अर्थ, 
ख्यातिञ्च प्राप्तवान्‌ सः। 
ततन विवेकानन्दः निविंकल्पसमाधिं लभते स्म । श्रीरामकृष्णशरणं महासमाधिलाभश्च युगपद्‌ 
आसीत्‌, विवेकानन्दस्य मर्मवाणी 
साहाय्य न तु संघर्षः ; स्वीकृतिः न तिरस्कृतिः। 
समता शान्तिरेवास्तु ; विग्रहो न कदाचन ॥इति। ( वि.भा- १) 
वेदान्तस्य प्रचारः पाश्वात्येऽपि कर्तव्यम्‌ । विश्वधर्मसस्मेलने योगदानेच्छा प्रकाशिता। 
धर्मप्रचारार्थम्‌ अमेरिकागमनं शिकागोधर्मसस्मेलने गमनं तस्य अभिमतम्‌ आसीत्‌ २) प्राच्ये- 
प्रतीच्ये च विविधधर्ममतानाम्‌ एकमत्य साधनीयम्‌ । ३) दरिद्रजनानां कृते सः अर्थलाभचिन्ताम्‌ 
अकरोत्‌। 
लोकसेवा हि आत्मसेवा 
एतान्युत्कृष्टवाक्यानि लिखेयुरचिराज्जनाः। 
सर्वघर्मपताकासु सत्यपि प्रतिषेधने ॥ (वि.भा.९६/४७) इति। 
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श्रीस्वामिविवेकानन्दचरितं च विश्चभानुमहाकाव्ये आधुनिकतामिश्चितं विद्यते। 
चम्पूकाव्य संस्कृतशिक्षाविषये अभिप्रायः 
यतीन्द्रविमलचीधूरीमहोदयेन विरचितस्य चम्पूकाव्यम्‌ इतिकाव्ये प्रसङ्गतः संस्कतिशिक्षां प्रति 
स्वामिमहाराजस्य आकर्षणप्रकर्षविषये किञ्चिद अवदत्‌। संस्कतभाषाज्ञान विना शास्तज्ञानार्जनं 
न सम्भवपरम्‌। ततः संस्कृतशिक्षायाः संप्रसारणार्थं स्वामिमहोदयः शिष्यान्‌ सर्वदोपदिदेश। यथा 
भारतवर्षस्य भविष्यत्‌” संज्ञके भाषणे सर्वेषां स्वस्वमातृभाषया भावशिक्षादानमेकान्तावश्यकम्‌, 
संस्कृतशिक्षा च युगपत्‌ प्रदातव्या; यतः संस्कृतरब्दानां च्वनिमात्रं जातये ददाति ज्ञानं गौरव 
सामर्थ्यद्च । प्रख्यातानां रामानुज-चैतन्य-कवीराणां प्रयललावली भारतीयाधस्तनजनानां प्रगतये 
दर्शयति स्म। तेषां महात्मनां समुत्कृष्टानि फलानि किल; तथापि कथमेतेषां महाशिक्षादातृणां 
जीवनवसानस्य शतान्यभ्यन्तरे शिक्षाफलं तेषां लोपं॑यातम्‌ तद्विषये कारणं व्याख्यानेन 
प्रमाणीकर्तव्यम्‌। 
स्वामिविवेकानन्दस्य वेदान्तदर्शनम्‌ 
नरेन्द्रस्य जीवने प्रादुरभूत्‌ काचन अदम्यज्ञानपिपासा -*कि नाम जगत्‌? को वा धर्मः? सत्यतः 
का शिक्षा दर्शनशास्त्रस्य? सत्यं नु विद्यते ईश्वरः? अपि तं कोऽपि स्वचक्षर्भ्या परिदृष्टवान्‌?” 
एवमेव ।' परवर्तिनि काले स्वामिविवेकानन्देनोक्तं - "यदि युयम्‌ अनन्तकालपर्यन्तं स्थास्यथ, तर्हि 
अवश्यमेव चिरकालमतिष्ठत इत्यस्य अन्यरूपं भवितुं नार्हति इति। 
स्वामिपादः आमेरिकावासिनः स्वस्यात्मीयरूपेण आटूतवान्‌। “आत्मीयः इत्यस्यार्थः 
आत्मसम्बन्धीयः। वेदान्तसारानुसारेण आत्मा तु एक एव । न्यायदर्शने परमात्मजीवात्मभेदाद्‌ 
आत्मा द्विविधः । वेदान्तमते तद्विभागो भ्रान्त एव । जले यद्‌ रूपं प्रदत्तं भवेद्‌, जलं तद्‌ रूपविशिष्ट 
स्यात्‌। आत्मनि ये विषयाः सत्रिविष्ठा भवन्ति, आत्मा तद्विशिष्टो भवति । तस्यैवात्मनः देहान्तरप्राप्तिः 
भवेन्‌ नवदेहधारणं वा। शोणिते पञ्चपञ्चाशच्छतांशे जलीयपदार्थे अवशिष्टकविनपदार्थानां मध्ये 
'हिमग्लोविन्‌' इति रञ्जकपदार्थस्योपस्थितत्वात्‌ शोणितः लोहितवर्णविशिष्टः भवति। आकाशस्य 
प्रतिबिम्बपाताद्‌ जलं नीलरूपविशिष्ट भवति। किन्तु जलं तु रूपरहितमेव | विद्युद्‌ यथा एका 
एव । यद्यपि विद्युतो व्यजनादिभ्रमणरूपकार्यभित्नत्वाद्‌ भिन्नत्वं प्रतीयते । यद्यपि तस्य द्वैत्वै बहुत्वं 
वा प्रतीयते। स एवात्मा सर्वत्रास्ति। यदि सर्वेषां मनुष्याणां मध्ये स एवात्मा, स एव शोणित 
तान्येव इन्द्रियाणि च विद्यन्ते, तहिं नास्ति मनुष्येषु कोऽपि भेदः| नास्ति भारतीयामेरिकानां मध्ये 
भेदः । तर्हि प्रत्येकस्य आत्मीयो भवितुमर्हति प्रत्येकम्‌। 
उपसंहारे समग्रविश्ं प्रति स्वामिनो वार्ता 
कर्मण्यस्मिन्‌ संगृहीतानि तथ्यानि तावत्‌ - 
प्रथमतः - प्रचलदविश्चायनयुगे एकत्वपतिपादकः वैदान्तिकमतस्य प्रतिस्थापनम्‌। 
द्वितीयतः - सांस्कृतिकम्‌ आधिपत्यवादं प्रतिहन्तुमपेक्षितं परसंस्कृतिधर्मादीन्‌ 
प्रति हृद्यभावपोषणेन साकं स्वसभ्यतायास्था एेतिह्यस्य 
गौरवस्थापनसाधनानुसन्धानम्‌। 
तृतीयतः - समाजं प्रति सचेतनानां विवेच्यकानां नागरिकाणां गुरुत्वारोपणम्‌। 
चतुर्थतः - अर्थनेतिकप्रगतौ शिल्पप्रसारे उत्साहदानम्‌। 
पञ्चमतः - गणशिक्षायास्तथा वृत्तिमुलकप्रशिक्षणस्य सम्प्रसारणेन गणान्दोलनस्य उद्योगः, 
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यत्र समाजस्य प्रान्तिकश्रेणीभुक्तानामवहेलितानाम्‌ उन्नयनविधौ निहितमस्ति शिक्षाप्रसारविषयकं 
विविधमतम्‌। स्वामिनो भावधारां वयं मर्मशः अनुभवामः, यत्‌ आदर्शेत्नत समाजविकाशेऽतीव 
प्रासङ्गिकम्‌। यथा आस्मिकवैषयिकविकाशेन सामञ्जस्यविधानम्‌, जीवनस्य व्यष्टिसमष्टिमूलकं 
विश्लेषणम्‌, सामाजिकराजनैतिकार्थनैतिक परिवर्तनव्याख्याने परिणामविवर्तवादयोः 
प्रयोगश्चेत्येवम्‌। वस्तुतस्तु विवेकानन्दोऽ्र व्यवहारिक वेदान्तेनाद्रैतवेदान्तस्यात्मतत्त्‌ 
वं प्रतिष्ठापयितुमियेष। 

रवीन्द्रनाथारविन्दमहात्मगान्धिप्रमुखा आत्मशक्तिं पराधीनभारते गणान्दोलनस्य साधनतया 
स्वीचक्रुः । विवेकानन्दस्यास्या आत्मशक्तिभावनायास्तात्पर्यव्याख्यानप्रसङ्गेन रवीन्द्रनाथेनोक्तम्‌ 
- आधुनिकभारतवर्षे विवेकानन्देन प्रचारितैका महती वाणी । सा चैवम्‌, युष्मासु सर्वष्वेवास्ति 
ब्रह्मणः शक्तिः। दरिद्ररूपेण देवा युष्माकं सेवां कामयन्ते। वाणीयं युवचित्तानि पूर्णतया 
आलोडयामास, यस्य फलमद्य देशस्य सेवायज्ञे बाहुल्येन परिलक्ष्यते । तस्य वाणी अद्यापि मानवेषु 
शक्तिं सच्चारयति, चेतांसि च विवेदति, सञ्जीवयति' (चरका सम्बन्धे रवीन्द्रनाथेर मन्तव्य, पृ.२८६ 
) इति। 

अर्थात्‌ स्वामिपादा न केवलं तत्वचर्चायामेव आबद्धाः, ताप्विकपरिसरमतिक्रम्य 
इतिवाचकदृष्टिभङ्ग्या साम्प्रतिसमस्यानिरोधे सततमुद्ुक्ताः स्युः। तेषामियमादर्शमूला शिक्षा 
अद्यतनीयसामाजिकराजनैतिकानां चिन्ताविदां समीपे अन्यतमं पाथेयमिति मन्ये। 
सहायग्रन्थाः 

नागर, डा.रवीन्द्र. श्रीस्वामिविवेकानन्दचरितम ओर विश्वभानुः, देववाणी-परिषद्‌, दिल्ली, २०९२ 

शर्मा, यम्बक. श्रीस्वामि-विवेकानन्दचरितम्‌, स्वामि-विवेकानन्द्‌-शतवर्ष-जयन्ती-प्रकाशनम्‌, कलकत्ता, 

१९६३ 
चतुर्धुरी, यतीन्द्रविमल, श्रविवेकानन्दचरितम्‌, स्वामि-विवेकानन्द-शतवर्ष-जयन्ती-प्रकाशनम्‌, कलकत्ता, 
१९६३ 


मुख्योपनिषत्सु कर्मविचारः 
मोलि एम्‌! 


वैदिकसाहित्ये उपनिषदां स्थानं सर्वोत्कृष्टं भवति। उपनिषत्‌ पदस्य ब्रह्मविद्या इति 
श्रीरोकरमतम्‌। उप, नि इत्येतयोः उपसर्गपर्वकात्‌ सद धातोः क्िपरत्ययेन निष्पत्रं पदं भवति 
उपनिषत्‌। एकत्वदर्खनमेव उपनिषदां मुख्यः सन्देशः । ईशादि दशोपनिषदां व्याख्यानेषु प्रथमं 
प्रधानं च भवति श्रीशंद्रविरचितं अद्वैतपरं भाष्यम्‌। 
मुख्योपनिषत्सु कर्मविचारः। 
ज्ञानादेव तु कैवल्यम्‌" इति उपनिषत्सु उत्घ॒ष्यते। मोक्षप्राप्तौ साक्षात्करणं आत्मज्ञानमेव । 
तथापि उपासनाकर्मादीनां अपि उपकारकत्व न निषिच्यते । कर्म केन प्रकारेण मुक्तेः सहायकभतानि 
इत्यत्र चिन्त्यते । 
मुख्योपनिषत्स॒ प्रथम भवति ईशावास्योपनिषद्‌ । शुक्लयजुर्वेदस्य चत्वारिशत्तमः अध्यायो 
ईशावास्योपनिषदिति नाम्ना प्रसिद्धः। अस्यां उपनिषदि वैदिककर्म प्रतिपाद्यते| अस्याः प्रथममन्ते 
फलेच्छां विना कर्म कर्तव्यमित्युपदिष्टम्‌। 
ईशावास्यमिदं सर्वं यत्किञ्च जगत्यां जगत्‌। 
तेन त्यक्तेन भुञ्जीत मा गृधः कस्यस्विद्धनम्‌ ॥ (ईशावास्योपनिषद्‌ .1) 
द्वितीयमन्तरे अग्निहोत्रादीनि वैदिकर्कर्माणि अनुष्टेयानीति उपदिश्यते। 
कुर्वन्नेवेह कर्माणि जिजीविषेच्छतं समाः| 
एवं त्वयि नान्यथेतोऽस्ति न कर्म लिप्यते नरे ॥ (ईशावास्योपनिषद्‌ .2) 
इह लोके शास्तविहितानि अग्निहोल्ादि कर्माणि कुर्वन्‌ शतं वर्षाः जिजीविषेत्‌ इति अतर 
उच्यते। एवं सति कर्मफलानि नरे न लिप्यते । निष्कामयतया क्रियमाणानि कर्माणि चित्तशुद्धिद्रारा 
मोक्षदायकं भवति। 
ये अविद्यां अथवा कर्म एव उपासते, ते अन्धं तमः प्रविशन्ति। ये कर्माणि परित्यज्य 
देवतोपासनादयः क्रियन्ते ते अपि अन्धकारं प्रविशन्ति । 
अन्धं तमः प्रविशन्ति येऽविद्यामुपासते। 
ततो भुय इव ते तमो य उ विद्यायां रताः ॥ (ईशावास्योपनिषद.9) 
एकादशमन्त्रे विद्याशब्देन देवताज्ञानं अविद्याशब्देन कर्म च निर्दिस्यते। यः देवताज्ञान, कर्म च 
उभयं ज्ञायते, सः कर्मानुष्ठानेन मत्युं तीर्त्वा देवताज्ञानेन देवात्मभावं प्राप्रोति इति। 
विद्यां चाविद्यां च यस्तद्वेदोभयं सह । 
अविद्यया मत्युं तीर्त्वा विद्ययामतत्वमशनुते ॥ (ईशावास्योपनिषद.11) 
अन्तिममन्ते देवतोपसानायां, विहितकर्मसु, च व्यापृतस्य साधकस्य मृतिकालिकप्रार्थना 
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भवति। अहं ममेति अभिमानभाजो मम देहस्थः प्राणवायुः उपाधिरदिते विराट्पुरुषे, सर्वगते 
सर्वात्मनि सूतरात्मनि एेक्यं प्राप्नोतु । ततः भौतिकमिदं स्थूलशरीरं भस्मीकृतं पञ्चभूतेषु लयं प्राप्ोतु। 
ज्ञानकर्मभिः संस्कृतं लिङ्गशरीरमपि सत्यात्मनि लयं प्राप्रोतु इति। 
वायुरनिलममतमथेदं भस्मान्तं शरीरम्‌। 
क्रतो स्मर कृतं स्मर क्रतो स्मर कृतं स्मर ॥ (ईशावास्योपनिषद्‌ 17) 
सामवेदस्य जैमिनीयशाखान्तर्गतकेनोपनिषदि चतुर्थखण्डे ब्रह्मविद्यां प्राप्तुं उपायसूपेण 
कर्मविचारः क्रियते । निष्कामकर्मानुष्ठानेन चित्तशद्विद्रारा ब्रह्मप्राप्तिः संभवति। अस्यां उपनिषदि 
अन्तिमभागे तपः, दमः, कर्म इत्यादयः ब्रह्मविद्यायाः उपकारकाः भवन्तीति प्रतिपाद्यते- “तस्यै 
तपो दमः कर्मेति प्रतिष्ठा, वेदः सर्वाङ्गानि सत्यमायतनम्‌” (केनोपनिषद्‌ 4.8) इति। 
अथ कृष्णयजुर्वेदीय कठोपनिषदि अन्तर्गतः कर्मसिद्धान्तः विचार्यते। नचिकेतसः पिता 
वाजश्रवः यागादिकर्मणि व्यापृतः आसीत्‌। मोक्षप्राप्तौ यागादिकर्म न पर्याप्तमिति अवगम्य 
नचिकेता यमं प्रति तृतीयवरत्वेन आत्मतत्वं प्रपच्छ । अनित्यभौतिककर्मणा नित्यपरमात्मप्राप्तिः 
न भवति। तथा चोक्तम्‌- 
जानाम्यहं शेवधिरित्यनित्यं न हयधरुवैः प्राप्यते हि ध्रुवं तत्‌। 
ततो मया नचिकेतश्चितोऽग्निरनित्य्रव्यैः प्राप्तवानासि नित्यम्‌ ॥ (कठोपनिषद्‌ 2.10) 
अथर्ववेदस्य शौनकशाखान्तर्गतं मुण्डकोपनिषदि प्रथममुण्डके कर्मणां फलं स्वर्गप्राप्तिरिति 
प्रतिपाद्यते । ततैव यागादिकर्मानुष्ठानेन उपलब्धस्य स्वर्गफलस्य नश्चरत्वै अनित्यत्वं च बोधयति । 
मन्त्रेषु कर्माणि कवयो यान्यपश्यंस्तानि तेतायं बहुधा सन्ततानि । 
तान्याचरथ नियतं सत्यकामाः एष वः पन्था सुकृतस्यलोके ॥ (मुण्डकोपनिषद्‌ 2.1) 
कर्माणि सुकृतस्य लोके पन्थाः भवन्ति । विधिपूर्वककर्माणि ये न कुर्वन्ति ते सत्यलोकं प्राप्रोति 
इत्यपि उक्तम्‌। द्वितीयखण्डे हीत्र, अध्वर्य, ओद्रात्रम्‌ इत्यादि कर्माणि साङ्गं अनुष्ठितव्यमिति 
उपदिश्यते। ये मृढाः पापकर्माणि श्रेयोरूपेण आचरन्ति ते पुनः पुनः जरामत्य यान्ति। यथा- 
यस्याग्रिह्ो्मदर्शमपौर्णमासमचातुर्मास्यमनाग्रयणमतिधि वर्जितं च। 
अहूुतमवैश्वदेवमविधिना हुतमासप्तमांस्तस्य लोकान्‌ हिनस्ति ॥ (मुण्डकोपनिषद्‌ 1.9) 
अविद्यायां अन्तरे वर्तमानाः स्वर्यं पण्डिताः धीराः इति मन्यन्ते । कर्मासक्ताः ते रागात्‌ विद्यायां 
न रताः। श्रीतस्मार्तकर्माणि भ्रेयस्कराणीति मन्यमानाः मूढाः अन्यत्‌ श्रेयः न प्रत्यभिज्ञायते । 
विविधकर्णाणि कुर्वन्नपि आत्मज्ञानऽभावात्‌ ततः परं हीनं लोकं यान्ति। यथा- 
अविद्यायां बहुधा वर्तमानाः वयं कृतार्थ इत्यभिमन्यन्ति बालाः। 
यत्‌ कर्मिणो न प्रवेदयन्ति रागात्‌ तेनातुराः क्षीणलोकाश्च्यवन्ते ॥ 
(मुण्डकोपनिषद्‌ 2.3) इति। 
जीवस्य कर्मफलभोगः भवति संसारः इति त॒तीयमण्डके प्रतिपाद्यते। आत्मसाक्षात्कारेण 
सर्वाणि कर्मफलानि क्षीयन्तेति विवृणोति । यथा- 
भिद्यते हृदयग्रन्यिरिदेदयन्ते सर्वसंशयाः। 
क्षीयन्ते चास्य कर्माणि तस्मिन्‌ हृष्टे परापरे ॥ (मुण्डकोपनिषद्‌ 2.9) 
कृष्णयजुर्वेदस्य तैत्तिरीयसंहितान्तर्गततैत्तिरीयोपनिषदः शिक्षावल्यां शिक्षाप्राप्त्यर्थं सेवितानि 
कर्माणि आचार्यः उपदिशति । यथा- 
“रतं च स्वाध्यायप्रवचने च, तपश्च स्वाध्याय प्रवचने च, दमश्चस्वाध्याय प्रवचने च, अग्रयश्च 
स्वाध्यायप्रवचने च,अग्रिहोत्रे च स्वाध्याय प्रवचने च । (मुण्डकोपनिषद्‌ 9.18) 
व्रतहोमादयः उपासनाक्रियायाः साधनानि सन्ति। तानि सच्विदानन्दप्राप्त्यर्थं उपकुर्वन्ति च। 
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ब्रह्मानन्दवल्यां यज्ञकर्माणि कर्तव्यानि इति निर्दिश्यते - “विज्ञानं यज्ञे तनुते, कर्माणि तनुतेऽपि च” 
(तैत्तिरीयोपनिषद्‌ 5) इति। अत यज्ञः वैदिककर्म, कर्म लौकिककर्म च भवति। 
एकमात्मानमेव कर्मविषये भेददृ्ट्या, ज्ञानविषये अभेदरूपेण च उपास्यमिति तैत्तिरीये 
प्रतिपाद्यते। संसारदोषवर्जितेन “अहं ब्रह्मास्मीति” अनुभवज्ञानेन पुनः ज्ञानिनः क्रियाफलानि न 
संबध्यन्ते । 
अथर्ववेदस्य पिप्पलादशाखान्तर्गतप्रश्नोपनिषदि आत्मज्ञानप्राप्तेः प्राक्‌ वेदोक्तकर्म 
कर्तव्यमिति उपदिश्यते । कर्म अभीष्टसिद्धयर्थमिति मत्वा ये प्रार्थयन्ति ते चन्द्रलोकं प्राप्रुवन्ति - 
“तद्ये हे वै तदिष्टापूर्ते कृतमित्युपासते ते चान्द्रमसमेव लोकमभिजयन्ते” (प्रश्नोपनिषद्‌ 9) । 
ऋग्वेदान्तर्गत एेतरेयोपनिषदि कर्मानुभवस्य साधनत्वेन शरीरः प्रतिपाद्यते - “लोक्यते 
कर्मफलं अनुभूयते अनेन इति लोकः देहः इति (एतरेयोपनिषद्‌ 3.4) । 
शुक्लयजुर्वेदान्तर्गतबहदारण्यकोपनिषद आरंभे ब्रहमज्ञानप्राप्त्युपायभूत 
सार्वलौकिकपरित्यागस्य प्रतीकत्वेन अश्वमेघयागः निर्दिस्यते। कर्मसु मुख्याः पञ्चयज्ञा 
(बहदारण्यकोपनिषद्‌ 6.4) अत्र प्रतिपाद्यन्ते । द्वितीयाध्याये कर्म उपासनारूपेण विचार्यते 
कर्मणा पितृलोकः विद्यया देवलोकः” (बृहदारण्यकोपनिषद्‌ 5.70) इति । सुखदुःखसंमिश्र भावेन 
कर्मफलानि शरीरे अनुभूयते । पुण्यकर्माणि सुखदायकानि, पापकर्माणि दुःखदायकानि च भवन्ति । 
संसारचक्र: कर्मणा अनुवर्तते । 
सामवेदान्तर्गतकछछान्दोग्योपनिषदि विभिन्नोपासनाकर्माणि प्रतिपाद्यन्ते। एतानि ध्यानमित्यर्थ 
प्रयुज्यते। तेषु प्रथम, मुख्यं च भवति उद्रीथोपासना। ओमित्येतदक्षरमुद्रीथमुपासीत ओमिति 
द्रायति, तस्योपव्याख्यानम्‌ (छान्दोग्योपनिषद्‌ 1) । इति। 
उपसंहारः । 
वेदस्य ज्ञानकाण्डं कर्मकाण्डं इति द्रौ विभागौ स्तः। तत्र ज्ञानकाण्डं भवति उपनिषत्‌। 
उपनिषदां मुख्योविषयः ब्रह्मप्रतिपादनमेव, तथापि मोक्षप्राप्तौ उपकारकाणां कर्मादीनां प्रतिपादनं 
च तासु अस्ति। तासु उपासनादिकर्मणां, यज्ञादिकर्मणां च विचारः दश्यते । ज्ञानप्राप्तौ अत्यन्तं 
उपकारकाणि भवन्ति उपासनाकर्माणि । उपासनाकर्माणि चित्तशुद्ध्यर्थं उपायभूतः भवति। 
उपसनाकर्मणां लौकिकालौकिकानि विभित्नप्रयोजनानि सन्ति। सत्वगुणवर्धन, चित्तैकाग्रप्राप्तिः, 
अविद्यानाशः, परमात्मप्राप्तिः च अलौकिकप्रयोजनानि सन्ति। पुत्रधनधान्यादिप्राप्तिः 
लौकिकप्रयोजनं भवति। एवं मुख्योपनिषत्सु ब्रह्मविदयप्राप््युपकारकत्वेन उपासनादि कर्माणि 
प्रतिपादितानि । । 
ग्रन्थसूची 
शाङकरभाष्यसमेता दशोपनिषद्‌ आर्षविदयप्रतिष्ठानम्‌ तिरूवनन्दपुरम्‌ 2025। 
डा. एस्‌ राधाकृष्णन्‌ भारतीयदर्शनम्‌ मातृभूमि कोदटुयम्‌। 
पण्डितजगदीशशास्त्ी उपनिषदसंग्रहः मोत्तिलाल्‌ बनारसीदास्‌ दिल्ली 1170। 


रामरायकवेः अद्रैतान्यमतखण्डने जीवेश्वरस्वरूपविमर्थः 
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अद्वैतवेदान्तदर्शने मधुसुदनसरस्वतेः पश्चात्‌ प्रमुखानां आचार्याणाम्‌ खण्डनसाहित्ये 
प्रवृत्तेः अभावः दृश्यन्ते। मधुसूदनसरस्वत्यः कालात्‌ शतकद्रयानन्तरं कैशचिदाधुनिकैः 
आचार्यैः अद्रैतेतरमतनिरासाय वादग्रन्थाः कृताः दृश्यन्ते। ते वासुदेवशास्तरिअभ्यङ्कारः, 
बेल्लङ्कोण्डरामरायकविः, महामहोपध्याय अनन्तकृष्णशास्तिः च। 

विंशतिशतकीयेषु अद्वैतवेदान्तिषु प्रमुखः आसीत्‌ आन्ध्रादेशियः बेल्लकोण्ड इत्यपरनाम्नापि 
प्रसिद्धः रामरायकविः। मोहनराय- हनुमाम्पा दम्पत्योः पुत्रस्य अस्य जन्म १८७५ तमे आसीत्‌। 
एषः तर्कव्याकरणवेदान्तालंकारशास्त्ेषु निपुणः आसीत्‌। शङ्कराचार्यः इव वैभवदर्शनात्‌ 
अभिनवशङ्धरः इत्यपि सः प्रसिद्धः आसीत्‌। शताधिकम्रन्थानां कर्ता कविरयं एकोनचत्वारिंशत्‌ 
तमे वयसि दिवंङ्गतः। 

संस्कृत-तेलुगु भाषाभ्यां अनेन विरचिताः १४६ कृतयः उपलभ्यन्ते ।तेषुवेदान्तशास्त्प्रकरणानि, 
स्तोत्राणि, गद्यप्रबन्धाः, व्याख्यामग्रन्ाः च सन्ति। रामरायकवेः प्रमुखाः ग्रन्थाः भवन्ति 
भाष्यार्कप्रकाशिकेति भगवद्रीताशाङ्करभाष्यव्याख्या, वैय्याकरणसिद्भन्तकौमुद्याः शरग्रातिः, 
शाङ्रभाष्यतात्पर्यप्रकाशकं ब्रह्मसूत्र चतुसूत्रीतात्पर्यनिर्णयम्‌, तथा ब्रह्मसूतरजिज्ञासाधिकरणभाष्ये 
श्री भाष्यकारेणोद्धावितानां आशक्षेपाणां समाघानमिव जिज्ञासाधिकरणमवलम्ब्य विरचितं विशिष्‌ 
टाद्वैतादिसम्प्रदायविमर्शात्मको श्रीशडराशङ्करभाष्यविमर्शः इति वादग्रन्थः, अगद्वैतेतरमतनिरासाय 
कृतं अद्रैतान्यमतखण्डनञ्च। 
अद्रैतान्यमतखण्डनम्‌ 

अद्वैतान्यमतखण्डनमेकं लघुकायवादग्रन्थो भवति। २९ अध्यायात्मके ग्रन्थेसिन्‌ 
उद्रैतमतमण्डनं तथा इतरमतखण्डनं च कृतम्‌ । यद्यपि उद्रैतेतराणां मतान खण्डनमेव अस्य 
मुख्यो विषयः तथापि तत्कालिकानं अष्टाविशतिसिद्धान्तानां संग्रहः च भवत्ययम्‌। ग्रन्थोऽयं 
हरिभद्रसूरेः षटदर्शनसमुच्चयवत्‌ तथा मघवाचार्यस्य सर्वदर्शनसंग्रहवत्‌ वा दर्शनानां संग्रहात्मकः 
अतः एेतिहासिकदृ्ट्या च प्राघान्यमर्हति । 

भाष्यादिसाम्प्रदायिकम्रन्धेषु आचार्यैः स्वीकृतानां युक्तीनां प्रभावः अस्मिन्‌ दृश्यते । 
अद्रैतेतरदर्शनानां मूलतत्त्वान्‌ विचार्य तेषां युक्तिदोषान्‌ युक्त्याभासान्‌ वा प्रदर्श्य तान्‌ निरस्य 
अद्वततत्वै उपस्थापयति रामरायकविः। विचारितानां सिद्धान्तानां मूलतत््वानां एव निरासे अस्य 
श्रद्धा इत्येतदेव ग्रन्थस्य अस्य विशेषः। प्रबन्धेऽस्मिन्‌ रामरायकविना खण्डितानां याणां दर्शनानां 
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जीनेश्वरस्वरूपविचारः क्रियते। 
प्रमुखमतानां जीवेश्चरस्वरूपविमर्श 
सांख्यद्रैतविशिष्टादतदर्शनानां जीवेश्वरव्यवस्थां विचार्य॑तेषां वेदविरुद्धत्वात्‌ तेषां न 
प्रामाण्यमिति उपस्थाप्य निरस्यति रामरायकविः | 
सांख्यम्‌ 
सांख्य द्विविधं सेश्वरं, निरीश्वरमिति। तत्न सेश्वरससांख्यं देवहूतिसुतेन भगवत्कपिलाचार्येण 
प्रवृत्तम्‌ तत्तु वेदान्तमतमेव अनुसरति, अतो न निराकार्यमिति रामरायकवेर्मतम्‌। निरीश्वरसांख्यस्तु 
कश्चन कपिलयोगिना प्रवृत्तम्‌। तत्तु वेदविरुद्रांशसद्भवात्‌ निराकार्य भवतीति रामरायकविः। अतः 
एतेषां निरीश्वरसांख्यानां तत्वानां अप्रामाणिकत्वं प्रदर्श्य निरस्यति । कपिलयोगिनः सांख्यदर्शने 
दश्यमानान्‌ वेदविरुद्धान्‌ अंशान्‌ प्रदर्श्य तेषामप्रामाणिकत्वमुपपादयति । कपिलयोग्यनुयायिनः 
सांख्याः निरीश्वरवादिनः (गौड 9) वेदान्तिनां मुख्यप्रतियोगिनः। अतः अद्वैतिनः निरीश्वरसांख्यस्य 
मोक्षसाधनत्वं प्रामाण्यत्व च न अङ्गीकुर्वन्ति । सर्वेऽपि वेदान्तिनः इदं सांख्यदर्शनं निराकुर्वन्ति । 
अनर रामरायकविः सांख्यकारिकायाः प्रथमकारिकायां प्रतिपादितेषु तत्वेषु दोषमुद्धाव्य तान्‌ 
खण्डयन्ति । 
मृलप्रकृतिरविकृतिर्महदाद्याः प्रकृतिविकृतयस्सप्त । 
षोडशकश्च विकारो न प्रकृतिर्न विकृतिः पुरुषः ॥इति । (सांख्यकारिका 3) 
अनया कारिकया जगतः जन्मादिकारणं प्रकृतिरिति प्रतिपादयन्ति सांख्याः । प्रकृतेः जडत्वात्‌ 
तस्याः सृष्ट्यादि कर्तत्वं न युज्यते इति वेदान्तिनः । प्रकृतिमहत्तत्त्वयोः उभयोरपि प्रपञ्चस्य 
सृष्ट्यादि कर्तत्वे अप्रमाणित्वात्‌ न युज्यते। वेदे यत्र कुत्रापि अचेतनायाः प्रकृतेः स्वातन्त्येण 
जगत्‌ कर्तत्वे न प्रतिपादितम्‌ । प्रकृतेर्भिन्रस्य चेतनस्य ईक्षणपूर्वकपरिणाममेव वेदेष॒ प्रसिद्धम्‌। 
तदैक्षत बहुस्यां प्रजायेय ( छान्दौग्योपनिशद्‌ 6.2.3) इति श्रुतिः अल प्रमाणम्‌। यदि प्रकृति 
माया, महत्वं बुद्धिरिति च स्वीक्रियते तर्हिं दोषाभावेऽपि केवलमायायाः जडत्वात्‌ सृष्टायादयः म 
संभवत्येव । पुरुषािष्ठितमायायाः तल प्रवृत्तिरित्यपि स्वीकर्तुं न शक्यते पुरुषस्योदासीनत्वात्‌ । 
सांख्यकारिकायां पुरुषः उदासीनः एवेति प्रतिपादितम्‌। अतः स्वसिद्धान्तविरोधः च। 
न प्रकृतिरविकृतिः पुरुषः" इत्यत्र पुरुषशब्देन कस्य ग्रहणं जीवस्य? उत ईश्ररस्य? अथवा 
ब्रह्मणः? इति शङ्क्यते रामरायकविः। सांख्याभिमतपुरुषो न जीवः, जगत्‌ जन्माद्यहेतुत्वात्‌ 
पुरुषस्य अप्रकृतित्वेऽपि, "न जायत इति श्रुत्या तस्य अविकतित्वेपि कर्ता भोक्ता विज्ञानात्मेति 
श्रत्या ओदासीन्याभावात्‌ पुरुषो न जीवः भवितुमर्हति । नापि ईश्वरः, तस्य प्रकेतित्वात्‌, मायावी 
पुरुष एव प्रकृतिः । सांख्यपुरुषः न ततद्रदिति निर्णयति रामरायकविः श्रुत्या युक्त्या च। 
अहङ्कारतत्वेन कस्य ग्रहृण जीवस्य वा अन्यस्य इति पुनः शङ्क्यते। सांख्यमतानुसारेण ईश्वर 
इति वक्त न शक्यते । तन्मते ईश्वरस्य अनङ्गीकारात्‌ । जगत्सृष्ट्यादि हेतोरीश्वरस्याभावे जगदभावः। 
तथा अहङ्ारनाशात्‌ साक्षिणो जीवस्याहङ्कारत्वायोगात्‌ च । अथ यदि पुरुषशब्देन साक्षिग्रहणं 
अहङ्कारशब्देन जीवग्रहणं प्रकृतिशब्देन मायाग्रहणं ईश्वरत्रह्मणी तु पुरुषादन्ये एवेत्युच्यते तर्हि 
स्वेश्वरसांख्यमेव तत्‌ इत्युक्त्वा सांख्यमतं न सुघटितमिति खण्डयति रामरायकविः। 
द्ैतमतम्‌ 
ईश्वरः अस्ति, जीवो तस्माद्‌ऽन्यः, तथा ईश्वरः सर्वज्ञः, जीवः अल्पज्ञः, तस्माद्‌ तयोः मध्ये 
भेदोऽस्ति इति द्वैतिनां मतम्‌। जीवेश्वरयोरौपाधिकभेदः द्वैतिनः नेच्छन्ति। 
ईश्वरः अस्ति इति वेदान्तिनः अपि अद्ीकुर्वन्ति। अन्तकरणावच्छिन्रचैतन्यं जीवः। 
मायाविच्छन्रचैतन्यमीश्वरः। अत्र दर्षणप्रतिफिलतस्य तथा जलप्रतिफलितस्य च सूर्यस्य भेदः 
नास्त्येव । तत्न दर्पणजलयोरेव भेदः इति। सर्वज्ञत्वादि विरोषणांशे भेदेऽपि विशेष्यांरो अभेदः 
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एव, चैतन्यस्यैकरूपत्वात्‌। प्रकृते तु जीवेश्वरयोर्न स्वरूपभेदः । तदेशतत्कालदृष्ट देवदत्तात्‌ 
एतदेशौतत्कालदृष्टस्य देवदत्तस्य न भेदः। 

ईश्वरस्यपरोक्षत्वे अपरोक्षत्व चेति धर्मद्रयं अस्ति इति द्रैतिनामेवाभिप्रायः। तेषां मते जीवः 
किचचिज्ञः अल्पशक्तिः, विष्णुरीश्वरः सर्वज्ञः सर्शक्तश्च। घटमठादिषु तत्संबन्धेन वर्तमानस्य 
आकाशस्य यथा तत्तदुपाधिप्रयुक्तभेदः व्यवहियते तथैव नीरूपस्य निर्मलस्य आत्मनोऽपि 
भेदव्यवहारः। न जीवेश्वरयोः स्वरूपभेदः। अतः जीवानां परस्परभेदमपि नास्ति इति 
सिद्धम्‌। 
वििष्टद्रैतम्‌ 

विशिष्टद्रैतिनः भेदाभेदवादिनः। विशेषणविशिष्टः एव ईश्वर इति विशिष्टद्रैतिनः वदन्ति। 
चिदचिदुभयविशिष्टस्य ब्रह्मण एकगप्रत्वतिपादको वादः सिद्धान्तो वा भवति विशिष्टद्वैतम्‌| द्विधा 
इतं द्वितं, तस्य भावः द्रैतम्‌, विशिष्ट च, स्थल-सृक्म-चिदचिद्‌ विशिष्टः ब्रह्म । कारणरूपेण ब्रह्मणः 
उद्रतत्व, कार्यरूपेण भित्नत्वमिति भेदाभेदतत्व विशिष्टद्रैतिनामपि स्वीकार्यमेव । रामरायकवि 
अत्र एतेषां विशिष्टादवैतिनां “अंशाशिभावः तथा शशरीरशरीरि भावः इति तत्त्वे स्वीकृत्य 
विशिष्टादरैतिनां जीवेश्वरभेदं स्वरूपं च विमर्शयति । 

अत्र जीवेश्वरयोः भेदम्‌ रामरायकविः न अङ्गीकरोति । यदसदिग्धमप्रयोजनं च न तत्परक्षावत्‌ 
प्रतिपित्सगोचरः इत्यतः यदि जीवात्मनोः अत्यन्तभेदो व्यक्तश्चेत्‌ ततन जिज्ञासा न प्रवर्तते । 
रारीरात्मनोः भेदः, तद्रदनयोस्तादम्यस्य च मिथ्याज्ञानपूर्वकेन अध्याससेन कृतं भवति। तस्मात्‌ 
तदृफलस्य लोकव्यवहारस्यापि मिथ्यात्वमपि अङ्गीकर्तव्यम्‌। अध्यासुप्रयुक्तयेः अनयोः विवेकेन 
एव वस्तुस्वरूपावधारणं सम्भवति इति अद्वैतिनां राद्धान्तः । 

जीवेश्वरयोः भेदमस्ति, ईश्वरः नारायणः स्वतन्त्रः, जीवात्मा परमात्मांशः इति विशिष्टद्वैतवादौऽपि 
रामरायकविः निरस्यति । तत्सृष्ा तदेवानुप्रविशदिति (तैतिरियोपनिष्ट्‌ 6.2.2) श्रुत्या ममैवांशो 
जीवलोको जीवभूतसनातन्‌ इति स्मत्या च जीवेश्वर भेदः, स्मतिरूपः परत्रपर्वहृष्टावभासः' इति 
भाष्योक्तवत्‌ अध्यस्त एव । तथा ईश्वरः निरवयवः निरंशः, जीवः ईश्वरस्यांशः च । निरंशे ईश्वरे 
अंशित्वं आरोपयितुं न शक्यते। घटाकाशाः महाकाशस्यांशः तद्वत्‌ जीवः ईश्चरांशः इति वक्तु न 
युक्तम्‌। यथा घटाकाशमहाकाशयोः यो भेदः व्यवहारे प्रतीयते तदुपाधिवशात्‌ एव । ताहृशमेव 
जीवेश्वरयोः भेदः मायावच्छिन्नत्वात्‌ ईश्वर इति, अन्तःकरणावच्छिन्नत्वात्‌ जीवः इति व्यवहारः च । 
उपसंहारः 

विशतिशतकीयेषु वेदान्तपण्डितेषु अन्यतमः बेल्लङ्कोण्ड इत्यपरनाम्रा प्रसिद्धः आन्ध्रदेशीयः 
रामरायकविः। अनेन विरचितेषु शताधिकग्रन्धेषु उपलभ्यमानेषु बहवो इतोपि अप्रकाशिताः। 
अनेन विरचितग्रन्थेषु अद्वैतान्यमतखण्डनं नामकेऽस्मिन्‌ लघुकाये ग्रन्थे भारते प्रचलितान्‌ 
अष्टविंशति दर्शानां मतान्‌ अद्वैतयुक्त्या श्रुत्या च परीक्ष्य, तेषां अनभिमतत्वं अस्वीकार्यत्वे च 
सम्यक्‌ प्रदर्श्य तान्‌ खण्डयन्‌ अद्रैतवेदान्तस्य श्रुतिसिद्धत्वं प्रामाण्यत्वै च समर्थितम्‌। 
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सीतारमणमानम्य सुविधावित्तसिहये । 
श्रीमद्धोगपुरीशस्य प्रसादं प्रार्थयाम्यहम्‌ ॥ 
अदुःखमितरत्‌ सर्वं जीवा एव तु दुःखिनः । तेषां दुःखप्रहाणाय श्रुतिरेषा प्रवर्तते 
इत्यादिप्रमाणवचनैः संसारान्धकूपे निमग्रानां जीवानामुद्धारार्थं प्रवृत्तेय॑ वेदवाणी 
भगवन्माहात्म्यज्ञानजनकतया भगवद्भक्त्युत्पादकत्वेन च “एन मोचयामी" त्याकारक 
भगवदत्यर्थप्रसादजात “न च पुनरावर्तत” इत्यादिश्रुतिसिदह परमवैदिकत्वस्वस्वरूपानन्दावि 
भवि रूपमोक्षस्य कारणतामावहतीति परममङ्गलाचार्यत्वविशिष्ट श्रीमन्मध्वाचार्यप्रतिष्ठापित 
परमवैष्णवसिद्भान्तः । 
सनातनवैदिकसिष्दान्तपरम्परायां प्रायः साङ्गान्वेदानधीत्य वेदार्थज्ञानसम्पादनमिति 
सर्वे वैदिकमताचार्या प्रतिपादितवन्तः । आर्षसंस्कृती ऋषिच्छन्दोदेवतानां ज्ञानं वेदार्थज्ञाने 
अत्यावश्यकमिति प्राचीनयास्काद्याचार्याः अङ्गीकृतवन्तः । तत्रापि छन्दोज्ञानस्य महतां एवं 
प्रतिपादितवन्तः । 
छन्दः पादौ तु वेदस्य हस्तौ कल्पोऽथ पठ्चते । 
ज्योतिषामयनं चक्षुः निरुक्तं श्रोत्रमुच्यते ॥ 
शिक्षा प्राणं तु वेदस्य मुखं व्याकरणं स्मतम्‌ । 
तम्मात्‌ साङ्गमधीत्यैव ब्रह्मलोके महीयते ॥( पाणिनीयशिक्षा) 
छन्दांसि छादनात्‌ - (यास्कनिरुक्तम्‌) । यदेभिरात्मानमाच्छादयन्‌ देवा मृत्योरबिभ्यत 
तच्छन्दसां छन्दत्वम्‌ - (दुर्गाचार्यः) नाच्छन्दसि वागुच्चरति - (दुर्गाचार्यः) मन््राणामार्षेयच्छन्दो 
दैवतविद्याजनाध्यापनाभ्यां श्रेयोऽधिगच्छतीति (कात्यायनः) (सर्वानुक्रमणिका) 
छन्दोभूतमिदं सर्व वाङ्खयं स्याद्‌ विजानतः । 
नाच्छन्दसि न चापृष्टे शब्दश्चरति कश्चन ॥ कात्यायनः (सर्वानुक्रमणिका) 
छन्दहीनो न शब्दोऽस्ति नच्छन्द शब्दवर्जितम्‌ - (भरतमुनिः नाव्यशास्तरम्‌) । 
श्रीमदानन्दतीर्थ भगवत्पादाचार्याः स्वीयक्रग्भाष्यस्य प्रारम्भे ॐ नारायणमखिलगुणार्णमुच्च 
सर्यामितद्युतिमशेषनिरस्तदोषम्‌ । सर्वेश्वरं गरुमजेशनतं प्रणम्य वक्षाम्युगर्थमतितुष्टिकरंतदस्येति 
निर्विघ्रग्रन्थपरिसमाप्तिकं मङ्गलंकत्वा “स एवाखिलवेदार्थः सर्वशास्त्रार्थ एवच” इत्यादिवचनैः 
भगवान्‌ नारायण एव सकलवेदार्थः इति प्रतिपादितवन्तः । ऋभाष्योपोद्राते “मुनिस्तु सर्वविद्यानां 
भगवान्‌ पुरूषोत्तमः" इत्यादिवचनानां ओचित्य श्रीमज्जयतीर्थश्रीचरणाः “ एवं व्याख्यातस्य सक्तस्य 
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व्याकरिष्यमाणानांच ज्ञानादिकमुष्यादिज्ञाने सत्येव सफलं नान्यथा । “यो हवा अविदिता च्छन्दो 
दैवततब्राह्मणेन मन्त्रेण यजति याजयति वाध्यापयति स्थाणु वच्छति गर्ते वापद्यत प्रवामीयते व इति 
श्रुतेः । तस्मात्‌ ऋषिच्छन्दोदैवतादिकं ज्ञापयन्‌ क्षि तावदाह मुनिस्त्विति, श्रीमध्वाचार्याणामाशयं 
प्रतिपादितवन्तः । 

वेदार्थज्ञाने ऋषिज्ञानस्यावश्यकतां प्रतिपाद्य “ छन्दस्त्वेन मुनित्वेन तासां स्मृतिरूदीरिता- 
इत्यादि वचनैः, छन्दसामपि तथा देवतानामपि ज्ञानमावश्यकमिति श्रीमध्वाचार्याः प्रतिपादितवन्तः 
इति । “एवं ऋषीनुक्त्वा तत्स्मरणच विधाय छन्दसामपि स्मरणं विधत्ते छन्दस्त्वेनच तासां 
स्मृतिरुदीरितेति श्रीमदरीकाकृत्पादैः प्रतिपादितं वर्तते । अग्रे श्रीमन्मध्वाचार्याः “ऋषिच्छन्दोदैवतानि 
ज्ञात्वाऽर्थं चैव भक्तितः । स्वाध्यायेनैव मोक्षः स्यात्‌ विरक्तस्य हरिस्मृतेः ।* इत्यादिवचनैः, 
वेदार्थज्ञाने ऋष्च्छिन्दोदैवतानां ज्ञानमत्यावश्यकमिति प्रतिपादितवन्तः । 

प्रायः प्राचीनवेदभाष्यकारा सर्वेऽपि वेदार्थज्ञाने ऋषिच्छन्दोदेवताज्ञानस्य आवश्यकत्वं 
प्रतिपादितवन्तः । तथापि करभाष्ये श्रीमन्मध्वाचार्याः पुनः तत्प्रतिपादितवन्तः इति वैयर्थ्याशंका 
अथवा को विशेषः तथा प्रतिपादने इत्याकारकप्रश्रः उद्धूयते । आचार्यभावप्रकाशने दक्षदीक्षाः 
श्रीमदरीकाकृत्पादाः ^ एतेन छन्दोज्ञानमनुपयुक्तमिति कस्यचिन्मत निराकृतं भवतीति" वैयर्थ्याशिकां 
परिहृत्य आचार्याणां ऋषिच्छन्दोदैवतज्ञानस्य निरूपणे विशेषो वर्तते इति निरूपितवन्तः । 

श्रीमन्मध्वाचार्याः वेदार्थज्ञाने छन्दोज्ञानस्य अनुपयुक्तताप्रतिपादक सिच्दान्तस्य निराकरणं 
कृतवन्तः इति छन्दोज्ञानमनुपयुक्तमिति प्रतीकं स्वीकृत्य 1 आचार्यैः एतन्मतं 
खण्डितं वर्तते इति, भाष्यकाराणां “ऋरषिच्छन्दोदैवतानि ज्ञात्वार्थचैव भक्तितः” इति विवरणस्य 
महदौचित्य प्रदर्शितवन्तः । यत्निराकरणं तत्र आचार्यैः कृतं सः कः सिध्दान्त इति न ज्ञायते इति 
भाति, परन्तु वेदप्रतिष्ठापनाचार्यवर्याणां श्रीमदानदतीर्थभगवत्पादानां तथा तेषां हार्दप्रदर्शकाणां 
श्रीमटीकाकृत्पादानां स्थानं सारस्वत प्रपचे ओन्नत्येन वर्तत इत्य॑शः अर्वाचीन नवदशतमानस्य 
चतुः शास्तविद्रनमर्धन्यतमैः महामहोपाध्यायविरूदांकितैः युधिष्टिरो मीमांसकैः प्रकाशित इति 
तु मध्वमतानुयायिनां मोदप्रदात्मको विषयः । तर्विरचित वैदिकसिध्ठान्तमीमांसा नामकम्रन्थे 
श्रीमदटरीकाकृद्धिः “एतेन कस्यचिन्मत निराकृतमाचार्यैः इति यदुक्तं तन्मतं छन्दसां वेदार्थज्ञाने अनु 
पयुक्तताप्रतिपादकप्राचीनस्क॑दस्वामिनां मतमिति सुस्पष्टतया प्रतिपादितं वर्तत इति ज्ञायते । 

“द्वितीयं छन्दांसि वेदार्थज्ञानेऽनुपयोगीनीति पक्ष केवलक्रद्भाष्यकारः स्कन्दस्वाम्येव कण्ठतो 
व्रवीति । तदुक्तम्‌ - तव्रर्षदैवतयोः अर्थावबोधने उपयुज्यमानत्वात्‌ ते दर्शयिष्येते । न छन्दः 
अनुपयुज्यमानत्वात्‌ इति (ऋग्भाष्यारम्भे) 

यद्यपि मध्वाचार्यविरचितस्य ऋग्भाष्यस्य टीकाकृता जयतीर्थन स्कन्दस्वाम्युक्तस्य छन्दोज्ञा 
नस्यानुपयुज्यमानत्वप्रतिपादकवचनस्य “ एतेन छन्दोज्ञानमनुपयुक्तमिति कस्याचिन्मतं निराकृतं 
भवति" इत्येवं खण्डनं कृतम्‌ । तथापि न तेन न च तद्विवृत्तिकारेण नरसिंहेन छन्दो ज्ञानं कथं 
वेदार्थज्ञाने साहाय्यं विदधातीति न व्यक्तीकृतम्‌ ।” 

तिसहस्रवर्षेभ्यः प्राक्‌ स्कन्दस्वामिभिः प्रतिपादित वेदार्थज्ञाने छन्दसां 
निरूपयुक्तताकत्वसिष्ठान्तः प्रायः आगामिनीसिष्ठान्तप्रतिपादकैः कंठतः खण्डनं न कृतम्‌। 
परन्तु क्रिस्तशकद्वादशशतमाने श्रीमन्मध्वाचार्याः क्रषिच्छन्दोदैवतानि ज्ञात्वा इत्याख्यवचनेन 
प्राक्तालाखण्डित स्कन्दस्वामीसिष्दान्तस्य खण्डनं कृतवन्तः इति “ एतेन छन्दोज्ञानमनपयुक्तमिति 
कस्यचिन्मतं निरकृतं भवति इत्यनेन वचनेन श्रीमद्रीकाकृत्पादाः श्रीमदानन्दतीर्थोपदिष्टरहस्यप्रद 
शकाः जाता इति तु विस्मयास्पदो तथा तेषां आश्चर्यचर्यत्वनिदर्शको विषयः । 

युधिष्ठिरमीमांसकैः वेदार्थज्ञाने छन्दोज्ञानस्यानुपयुक्तता प्रतिपादकप्राचीनस्कन्दस्वामिनांः मतं 
श्रीमध्वाचार्यः निराकृतमिति यज्जयतीर्थैः उक्तं वर्तते तदंगीकृत्य, “खण्डनं कृतं, छन्दो ज्ञानं कथं 
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वेदार्थज्ञाने साहाय्यं विदधातीति न व्यक्तीकृतमिति" प्रश्रः कृतः वर्तते । 
तस्य समाधानं स्वतः श्रीमदुीकाकृत्पादानां “ एवं व्याख्यातस्य सुक्तस्य व्याकरिष्यमाणानां 
च ज्ञानादिकमुष्यादिज्ञाने सत्येव सफलं नान्यथा । “यो हवा अविदिता च्छन्द दैवतब्राह्मणेन 
मन्त्रेण यजति याजयति वाध्यापयति स्थाणु वच्छति गर्ते वापद्यत प्रवामीयते व इति, “सर्वे वेदा 
यत्पदमामनन्ति वचांसि सर्वाणि इत्यादि वचनैः भगवान्‌ एव सर्ववेदार्यभुत, तथा 
^ऋषिच्छन्दोदैवतानि ज्ञात्वार्थं चैव भक्तितः । 
स्वाध्यायेनैव मोक्षः स्यात्‌ विरक्तस्य हरिस्मृतेः ॥ 
जप्येनैव तु संसिद्धयेद्‌ ब्राह्मणो नात संशय । 
मुनिस्तु सर्वविद्यानां भगवान्‌ पुरूषोत्तमः । 
विशेषतश्च वेदानां यो ब्रह्माणमिति श्रुतिः इति आचार्योदाहृत प्रमाणस्य “हरिविषया 
स्मृतिः यस्यासौः - इत्याख्यव्याख्यानेन च व्यक्तीकृतं वर्तते । तथा एतस्य विवरणं “ तव 
संकीर्तनं वेदशास्त्रार्थज्ञानसिषच्दये इति विरूदांकिताः श्रीपूर्णप्रमतीनां तथा मान्यखेट निवासी 
श्रीमज्जयतीर्थानांच कृपापाव्भूताः श्री राघवन्द्रगुरुसार्वभौमाः म॑त्रार्थमजर्या “ष्यादिज्ञाने सत्येव 
म॑तार्थज्ञानस्य फलवत्व, अन्यथात्वनर्था इत्यस्यावगमेन ऋष्यादिज्ञानस्यावश्यकत्वम्‌ । छन्दो 
ज्ञानमावश्यकमित्यत् न वर्णसमावेशरूपच्छन्दोज्ञानमात्रं विवक्षितं किन्तु तदाभिमानिदेवताज्ञानच 
। श्रुतौ स्मृतौ च छन्दः पदस्य ॐ अभिमानिव्यपदेशस्तु विशेषानुगतिभ्याम्‌ ॐ इत्यत्ोक्तादिशा 
मुख्यामुख्यवत्तिभ्यामभिमान्यभिमन्यमानोभयपरत्वात्‌ इति वचनैः वेदार्थज्ञाने छन्दसां उपयुक्तां 
सप्रमाणकं श्रीमद्ज्जयतीर्थप्रदशिंतपथा प्रदर्शित्वेन च युधीष्टीरोमीमांसकानां न व्यक्तीकृतं इत्यस्य 
स्पष्टतया प्रशरोद्भवपूर्वमेव उत्तरं दत्तवतः । 
सत्यसनातनसंस्कृतेः मुख्याघारभूतवेदार्थज्ञानविषये परमतानिराकरणपूर्वकपरमप्रेमास्पद 
भगवदनुग्रहेणैव मोक्षाख्यफलावाप्तिः । तदुपायभूत साद्गवेदार्थज्ञानस्यात्यावश्यकत्वमिति स्व 
मतश्रीमद्वष्णवसि घ्दान्तप्रतिष्ठापनं श्रीमन्मध्वाचा्यैः कृतमिति, कमनीयप्रगल्भवाकप्रबन्धेन 
श्रीमज्जयतीर्थश्रीमच्चरणैः या पध्ठतिरप्रदर्शिता सा नितरामाश्रयणीया जिज्ञासुभिः इत्युक्त्वा 
समीचीनवेदार्थकथनेन श्रीमन्मध्वाचार्यैरेव वेदसंरक्षण कृतं इति श्रीमटरीकाकृदुक्तदिशा 
जडमतिरहं श्रीवेदव्यास मध्वजयतीर्थादिगुरूणां कृपालेशेन विप्लुट्‌ यत्‌ कथितवान्‌ तत्परवेधं 
“यत्‌ करोषि यदश्नासि यज्जुहोषि ददासियत्‌ । यत्तपस्यसि कौन्तेय तत्‌ कुरुष्व मदुर्पणमिति 
गीताचार्योक्त्यादुरेण अस्मूवनतर्गतभारतीरमण भोगापुरे शाभिन्नमध्वांतर्गत श्रीमुलसरीतासमेतदि 
ग्विजियरामश्रीमूलरामपदपद्मयोः भक्त्या समर्पयामि । 
छन्दोरूपस्य वै विष्णोः छन्दोज्ञानेन पूरितम्‌ 
प्रदर्शिता येन महता तं वन्दे मध्वभास्करम्‌ ॥ 


